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PERSPECTIVAS DA SOBERANIA EM GIORGIO AGAMBEN

Flavia D'Urso’

RESUMO: O artigo se propde a compreensdo de um conceito de soberania
esvaziado em raz&do da fragilidade das solugdes tedricas quando aplicadas aos
aspectos da realidade. O objetivo é percorrer o diagnéstico de Giorgio Agamben
para quem a soberania, antes de tudo, € uma questao da potencialidade de nao ser.
A sua aproximagao da realidade se da pela formula preferiria ndo, na qual ele
vislumbra uma possibilidade de destruicdo da relacdo entre querer e poder, entre
poder constituinte e poder constituido. E tal destruicdo, de fato, € essencial para este
autor porque o seu conceito de soberania considera uma categoria juridica ndo sé
esvaziada de representacdo, mas, sobretudo, originaria de uma catastrofe biopolitica
sem precedentes. O caminho escolhido por Agamben para essa conclusdo € o de
uma ontologia paradigmatica, ou seja, eixos de entendimento para os fenbmenos
que destituiram o carater politico do ordenamento juridico. Os paradigmas da nuda
vita e do estado de excecao, principalmente, sdo elementos estruturais da soberania
cuja funcao é, enfim, o de manter a vida excepcionada do direito. O n6 estabelecido
pela soberania desata-se por uma nova forma-de-vida, o que significa uma absoluta
profanacdo de uma poténcia da vida sobre a qual nem a soberania, nem o direito
podem ter mais controle.

Palavras-chave: Giorgio Agamben. Soberania. Potencialidade. Vida nua. Estado de

excecgao.

PERSPECTIVES OF SOVEREIGNTY IN GIORGIO AGAMBEN

ABSTRACT: The paper seeks to understand a concept of sovereignty that is
emptied on account of the fragility of the theoretical solutions when applied to
aspects from reality. The objective is to analyze the Giorgio Agamben’s diagnosis.
He says that the sovereignty is an issue that involves the potentiality of not being. His
approach path to reality takes place through the motto “I would rather not”, from
which he glimpses a possibility of putting down the relationship between will and
being able to, between the constituent and constituted powers. In fact, such
destruction is essential for Agamben because his concept of sovereignty takes into
consideration a juridical category not only emptied of its representativeness but most
of all originating from an unprecedented biopolitical catastrophe. The way chosen by
Agamben for such conclusion is a paradigmatic ontology, in other words, axes of
understanding for the phenomena that deposed the political character from juridical

'Doutora em Filosofia pela PUC/SP. Mestre em Direito Processual Penal pela PUC/SP . Defensora
Publica do Estado de S&o Paulo. Sdo Paulo. Brasil. E-mail: flaviadurso@uol.com.br

109
Profanacgdes (ISSNe — 2358-6125)
Ano 3, n. 1, p. 109-132, jan./jul. 2016.


mailto:flaviadurso@uol.com.br

Perspectivas da soberania em Giorgio Agamben

ordinances. The paradigms of nuda vita (bare life) and the state of exception are the
structural elements whose function is to keep the exception-ridden life of the law. The
bottleneck established by sovereignty is undone by a new form-of-life, which means
an absolute desecration of a life’s power over which neither sovereignty nor the law
can have control.

Key words: Giorgio Agamben. Sovereignty. Potentiality. Bare life. State of exception.
1 CONSIDERAGOES INICIAIS

O politico representa nos trabalhos de Agamben um importante componente.
Se foi no texto “Tiananmmen”, da obra La comunidad que viene, de 1990, que ele
emprestou ao Estado um novo contexto aos seus trabalhos?, em “Note sulla politica”,
item do terceiro capitulo de Mezzi senza fine (AGAMBEN, 1996, p. 87-93), obra
sucessiva ao Homo sacer, o fildsofo apresenta um quadro de eclipse da politica que
decorre, em grande parte, pelo esvaziamento do conceito de soberania.

Ha uma percepg¢do, com efeito, de que a soberania seja um paradoxo. Isto
porque a sua razao de ser, para ndao expressar um simples ato de forga, deve ser
deduzida das vontades dos individuos que lhe sdo submetidos. Por outro lado, ndo
ha soberania sem a suspensdo de vontades individuais, ficando estas, ainda
minimamente que seja, reféns da vontade soberana. O paradoxo, na verdade,
implica a compreensao do que seja esse conceito de soberania como vontade e
como representagao.

Segundo Hobbes, a soberania como vontade explica a obediéncia, na medida
em que o desejo soberano se identifica com aquele dos suditos. Tal identidade
traduz uma ideia de que ndo ha uma submissdo, mas uma representagédo do povo
pelo soberano que instituiu o proprio ser do povo representado: “porque é a unidade
do representante, e ndo a unidade do representado, que faz que a pessoa seja una”
(HOBBES, 1974, p. 102).

Assim, a vontade ndo pode ser pensada como representacdo, a nao ser

recorrendo-se a mitologia de um corpo feito de muitos corpos individuais, com uma

2 Assim, Agamben enuncia: “Posto que o fato novo da politica que vem ndo é a luta para a conquista
ou controle do Estado (a Humanidade), mas a disfungdo insuperavel das singularidades quaisquer e
a organizacdo estatal [...] pois o Estado, como demonstrou Badiou, ndo se funda mais sobre um
pacto social, de que seria expressao, mas sobre a sua dissolu¢do, que proibe”. (AGAMBEN,
Giorgio. La comunidade que viene. Valencia: Pre-textos, 2006a, p. 69-71)
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razao e um interesse comuns transubstanciados na vontade particular de um rei ou
de uma elite, de um tirano ou de uma classe dirigente.

O entendimento da soberania como representacdo fundamenta-se, de outro
lado, na possibilidade de controlar o poder politico atribuido a quem nao pode
exercé-lo pessoalmente. Trata-se de um mecanismo politico particular para a
realizagdo de uma relacdo de controle entre governantes e governados (Cf.
BOBBIO; MATTEUCI; PASQUINO, 2004, p. 1102). Os elementos constitutivos do
entendimento do conceito de soberania, nesta hipotese, ocupam-se de unidades de
representacdo, afastando-se daquelas de vontade. E nesse contexto que se insere
uma organizagao integrada pela separacédo de poderes, pelo Estado misto e pela
supremacia da lei.

As diferentes técnicas empregadas para a representacdo nessa tripartite
organizacgdo, traduzida pelo conceito juridico-politico de constitucionalismo, estéo
inteiramente orientadas a combater toda a concentracéo e unificacdo de poder e a
dividi-lo de forma equilibrada entre os 6rgaos da estrutura do Estado (Poderes
Legislativo, Judiciario e Executivo).

Entretanto, a soberania como essa representagdo, no ambito do
constitucionalismo, manifesta uma fragilidade de solugbes tedricas que sao
aplicadas as questdes da realidade. Dai a percepcdo de um esvaziamento de
conceito.

Desde meados do século XVI, o problema da soberania tem sido fundamental
a teoria politica. De Bodin a Hobbes e a Rousseau, bem como para os estudiosos
modernos, as principais questbes da politica evoluiram em relacdo ao desafio
singular de proporcionar, tanto na formulagao teérica como na pratica juridica, uma
fundacao legitima para as formas cada vez mais seculares do poder constitucional.

Também para o pensamento de Giorgio Agamben a questdo € nuclear. Em
meio a uma producgédo bibliografica complexa e ainda em elaboragdo, jurista e
fildsofo, Agamben submete, todavia as categorias da tradicdo politica a um
confronto, revisita modelos juridicos e atribui ao conceito de soberania um paradoxo
nao superado pela representacdo, porque para o pensador o poder soberano
encontra-se, ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento legal. Para Agamben,
a excecgao € a forma originaria do direito. E, assim, se a excecéo é a estrutura da

soberania, ela ndo é entao
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[...] um conceito exclusivamente politico e, tampouco, de uma categoria
exclusivamente juridica, nem de uma poténcia externa ao direito (Schmitt),
nem uma norma suprema do ordenamento juridico (Kelsen): ela é a
estrutura originaria na qual o direito se refere a vida e a inclui em si através
da prépria suspensido (AGAMBEN, 2002, p. 35).

E, justamente, uma das linhas de forga das investigagcdes de Agamben é a
constatagcao da perda do status ontologico da politica, na medida em que exerce um
papel secundario e subalterno em relagdo ao direito, a religido e a economia.
Politica, direito e economia hoje se dissolvem compondo um cenario dissociado da
realidade.

O projeto filoséfico-politico de Agamben esta bem explicitado em uma
entrevista concedida a Flavia Costa®. A transcrigdo n3o é pequena, mas interessante

porque condensa o0 seu rigoroso programa de pensamento e sua organizagao:

Quando comecei a trabalhar em Homo sacer, soube que estava abrindo um
canteiro que implicaria anos de escavagdes e de pesquisa, algo que nao
poderia jamais ser levado a termo e que, em todo caso, ndo poderia ser
esgotado certamente em um s6 livro. Dai que o algarismo | no frontispicio
de Homo sacer é importante. Depois da publicagédo do livro, frequentemente
me acusam de oferecer ali conclusbes pessimistas, quando na realidade
deveria ter ficado claro desde o principio que se tratava somente de um
primeiro volume, no qual expunha uma série de premissas e ndo de
conclusoées. [...] Talvez tenha chegado o momento de explicitar o plano da
obra, ao menos tal como ele se apresenta agora em minha mente. Ao
primeiro volume (O poder soberano e a vida nua, publicado em 1995),
seguira um segundo, que tera a forma de uma série de investigagbes
genealdgicas sobre os paradigmas (teoldgicos, juridicos e biopoliticos) que
tém exercido uma influéncia determinante sobre o desenvolvimento e a
ordem politica global das sociedades ocidentais. O livro Estado de excegao
(publicado em 2003) ndo é sendo a primeira dessas investigacbes, uma
arqueologia do direito que, por evidentes razbes de atualidade e de
urgéncia, pareceu-me que devia antecipar em um volume a parte. Porém,
inclusive aqui, o algarismo Il, indicando a sequéncia da série, e o algarismo
I no frontispicio indicam que se trata unicamente da primeira parte de um
livro maior, que compreendera um tipo de arqueologia da biopolitica sob a
forma de diversos estudos sobre a guerra civil, a origem teolégica da
oikonomia, o juramento e o conceito de vida (zo€) que estavam ja nos
fundamentos de Homo Sacer I. O terceiro volume, que contém uma teoria
do sujeito ético como testemunha, apareceu no ano de 1998 com o titulo
Cio che resta di Auschwitz. L’Archivio e il testimone. No entanto, talvez sera
somente com o quarto volume que a investigacdo completa aparecera sob
sua luz prépria. Trata-se de um projeto para o qual ndo s6 € extremamente
dificil individualizar um &mbito de investigacdo adequado, sendo que tenho
a impressao de que a cada passo o terreno desaparece debaixo dos meus
pés. Posso dizer unicamente que no centro desse quarto livro estardo os

*No Brasil publicada pela Revista do Departamento de Psicologia — UFF: COSTA, F. Entrevista com
Giorgio Agamben. Revista do Departamento de Psicologia — UFF, Niterdi, n. 1, jan.-jun. 2006, p.
131.
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conceitos de forma de vida e de uso, e que o que esta posto em jogo ali é a
tentativa de capturar a outra face da vida nua, uma possivel transformacao
da biopolitica em uma nova politica (COSTA, 2006).

O conceito de soberania € o tema central das obras Homo sacer: o poder
soberano e a vida nua (1995), de O que resta de Auchwitz (1998) e o Estado de
Excecdo (2003). Na obra O reino e a gloria: para uma genealogia teologica da
economia e do governo (2007), Agamben explora o conceito de governo.

E as ponderagbes para a compreensao deste conceito no caminho escolhido
por Agamben implicam questdes relacionadas a vida, a excec¢ao e a poténcia. E é o
que se pretende compreender neste artigo.

A necessidade posta pelo filésofo italiano € o de repensar todas as categorias
de nossa tradicao politica a luz da relagao entre poder soberano e vida nua. Essa

tarefa ele comecga a enfrentar com Homo sacer, |.

2 O HOMO SACER: O DIREITO E A VIDA NUA COMO PROTAGONISTAS

Agamben anuncia na introdugdo do Homo sacer — o poder soberano e a vida
nua | que o “protagonista deste livro é a vida nua, isto €, a vida matavel e
insacrificavel do homo sacer” (AGAMBEN, 2002, p. 16). Ao final da parte |, ele, ao
estabelecer as analises de Benjamin da lei e da vida, salienta a inflexdo da nogao de
vida: a nuda vita e blosse Leben. Para Agamben, portanto, a vida nua € outra
maneira de dizer blosse Leben. Essa expressao designa uma vida despojada de
todas as qualificagcbes e concebida independentemente de seus atributos
tradicionais. Muito embora Benjamin ndo oferega mais pistas de como essa
expressao deva mesmo ser compreendida, esta claro que vida nua ndo € um estado
inicial, mas, sim, despojado de predicados e atributos, aquilo que permaneceu apos
a retirada de todas as suas formas.

A epigrafe do livro da a ideia do interesse de Agamben em como a lei enxerga
a vida. Ele transcreve de Savigny, célebre jurista do século XIX: “A lei ndo existe em
si mesma; sua esséncia €, ao invés disto, as vidas dos individuos — vistas de um
certo lado”. (Cf. AGAMBEN, 2002).

Os primeiros estudos formais de Agamben foram de direito, e ele o relaciona

de forma constitutiva com a filosofia. O trabalho filosofico, para ele, significa uma
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decisdo constante sobre essa relagdo (LA DURANTAYE, 2009, p. 204). Se os
primeiros livros do autor desenharam uma concepcao alienada da arte e da estética,
da representacdo, da linguagem e da comunidade, Homo sacer, | investiga uma
concepgao alienada do direito.

Assim, na epigrafe de sua obra, Agamben se volta para a vida desde as
primeiras palavras de seu livro. Ele se interessa pela dupla acepg¢éo do vocabulo no
mundo grego, questionando-se, concomitantemente, pela auséncia de distingao que
o caracteriza hodiernamente.

Dessa maneira, conforme observa Agamben, para os gregos, o termo zoé
designava vida no sentido do “simples fato de viver, comum a todos os seres
viventes (animais, homens ou deuses)” e, por essa razao, o termo sintomaticamente
nao admitia uma forma plural. Zoé era entdo a vida no seu sentido mais geral, um
sentido tdo geral quanto ser. O segundo termo, bios, se referia as formas que nossa
vida toma — a “forma ou maneira de viver, adequada a um individuo ou grupo”. Além
do fato indiferenciado de uma coisa estar viva — zoé —, ha modos especificos de vida
— bios. Essa distincdo correspondia a uma divisao fundamental do panorama politico
dos gregos. Para eles, “a vida simples e natural” (zo€) ndo era um assunto da cidade
(polis), mas, ao invés disso, do lar (oikos), enquanto bios era a vida que dizia
respeito a polis.

Havia, portanto, nas proprias palavras que 0s gregos usavam para expressar
as divisbes de sua cultura, uma distincdo entre a vida que era o negocio e a
preocupacao da cidade-estado, e a vida privada que residia além de seu dominio.
Por que nao deveriamos ter preservado tal distingdo fundamental nas palavras que
usamos para expressar o nosso mundo? Agamben esta intensamente interessado
na resposta a essa pergunta, ao que parece. O que o0 move nao €& responder a
indagacao em termos meramente historicos ou linguisticos. O seu objetivo reside em
outro lugar: enxergar a fusdo dos termos como paradigmaticos de nossas
preocupacdes politicas mais prementes.

Nesse contexto fica mais compreensivel a figura enigmatica do homo sacer
tendo em vista a problematizagdo da vida e do direito. De fato, a ideia do sagrado
esta presente nas obras de Agamben desde A linguagem e a morte, de 1985. Homo
sacer € um termo juridico da lei romana arcaica que designa um individuo que, em

resposta a uma grave quebra de conduta, é expulso da cidade. A partir de seu
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reconhecimento ritual como homem sagrado, ele pode ser morto com impunidade
por qualquer pessoa, todavia, ndo pode ser usado em rituais sacrificiais que
demandem a supressao de uma vida. Esse homem sagrado €, portanto, removido
da atividade publico e da legislagdo “da civitas”. A unica lei que ainda a ele se aplica
€ aquela da exclusao.

A sacralidade da vida nua, para Edgardo Castro (2012, p. 65), configura-se
nao de uma ambiguidade, mas de uma dupla exceg¢ao que a exclui, incluindo-a tanto
no direito divino, que por essa razdo nao pode ser objeto de sacrificio, como no
direito dos homens, que, por essa razado igualmente, pode dispor dela sem cometer
homicidio. Nao € a ambiguidade do sagrado que explica a sacralidade da vida nua,
mas seu isomorfismo com a relagdo de exclusdo inclusiva do dispositivo soberano.

Destaca Agamben,

[...] soberana é a esfera na qual se pode matar sem cometer homicidio e
sem celebrar um sacrificio, e sacra, isto é, matavel e insacrificavel, é a vida
que foi capturada nesta esfera [...] a sacralidade da vida, que hoje se
pretende fazer valer contra o poder soberano como um direito fundamental
em todo o sentido, expressa na origem, ao contrario, precisamente a
sujeicdo da vida a um poder de morte. Sua irreparavel exposi¢ao na relagao
de abandono (AGAMBEN, 2002, p. 91).

A sacralidade da vida também é expressa por Agamben em sua primeira
utilizacdo no direito: vitae necisque potestas, ou seja, o poder da vida e da morte da
qual falava Foucault. Nesse contexto, ele explora a relagdo entre o corpo do
soberano e o do homo sacer e a relagado entre essa figura do direito romano e o
wargus do direito germanico.

No que toca ao corpo do soberano, o pensador italiano elege Kantorowicz
como um dos que mais investigaram o “corpo mistico” ou “politico do soberano”
(AGAMBEN, 2002, p. 99). Enquanto Schmitt enfatizava o carater absoluto do poder
soberano, Os dois corpos do rei, de Kantorowicz estuda a sua natureza perpétua
(Bodin), pela qual a dignitas real sobrevive a pessoa fisica de seu portador. Esses
estudos trazem a lume a situacdo de que se venerava nido s6 o corpo do rei, mas
também a sua imagem. O corpo politico do rei parecia aproximar-se até o ponto de
quase confundir-se com ele, de corpo matavel e insacrificavel do homo sacer.

Agamben segue e menciona Bickerman (fonte dos trabalhos de Kantorowicz)

para o estudo do “funeral por imagem”. A imagem de cera ndo serve para substituir
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o cadaver ausente. No caso da cerimbnia imperial, ela se apresenta ao lado do
cadaver, duplica-o e ndo o substitui. E, neste passo, o pensador também traz ao
paradigma do homo sacer o devoto, que € homenageado pelo voto que salva a
cidade e que é lembrado por colossos. Nao é a morte a causadora da desordem,
mas a sua falta, e o colosso se torna, entdo, necessario para restabelecer a ordem.
Enquanto ndo se cumpre o rito, o devoto se move em um limiar que nao pertence ao
mundo dos vivos e dos mortos.

Nessas premissas, a condicdo do homo sacer assemelha-se a do devoto
sobrevivente, para o qual ndo seja mais possivel uma expiagdo vicaria, nem
substituigdo alguma por um colosso. O préprio corpo do homo sacer, na sua matavel
e insacrificavel condicdo € o penhor vivo da sua sujeicao a um poder de morte, que
nao €&, porém, o cumprimento de um voto, mas, sim, o assujeitamento absoluto e
incondicionado. E é nessa figura da “vida sacra”, alinhava o autor, que algo como
uma vida nua faz a sua aparigdo no mundo ocidental. Decisivo, porém, aduz, € que
essa vida sacra tenha desde o inicio um carater eminentemente politico e exiba uma
ligacao essencial com o terreno sobre o qual se funda o poder soberano.

A identidade do devoto sobrevivente, do homo sacer e do soberano, acentua
Agamben, em um unico paradigma, é a vida nua que foi separada de seu contexto e,
sobrevivendo a morte, é por isso incompativel com o0 mundo humano. A vida sacra
nao pode habitar a cidade dos homens, por trés razdes: para o devoto sobrevivente
o funeral imaginario funciona como um cumprimento vicario do voto, que restitui o
individuo a vida normal; para o imperador, o funeral permite fixar a vida sacra que
deve ser recolhida e divinizada na apoteose; e, por fim, no homo sacer, depara-se
com uma vida nua residual e irredutivel, que deve ser excluida e exposta a morte
como tal, sem que nenhum rito e nenhum sacrificio possam resgata-la.

Nos trés casos, assevera o autor, a vida sacra € ligada a uma fungéo politica
e ele, assim, reposiciona a teoria de Kantorowicz explicitando que a doutrina dos
dois corpos do rei deve-se ao excedente da vida sacra. O simbolo da perpetuidade
refere-se ao carater absoluto e ndo humano do rei. No momento da morte do
soberano, é a vida sacra, na qual se baseava o seu poder, que investe a pessoa do
seu sucessor. As duas formulas significam a continuidade do poder soberano
somente na medida em que exprimem, por meio do obscuro liame com uma vida

matavel e insacrificavel, a sua absolutez.
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Agamben prossegue ainda nessa analise (Cf. AGAMBEN, 2002, p. 112) com
uma aproximagao do homo sacer ao wargus (lobo) do direito germanico, como se
disse. O homem com cabeca de lobo — lobisomem — era banido da comunidade. A
vida do banido — como aquela do homem sacro — nédo € um pedago de natureza
ferina sem alguma relagdo com o direito e a cidade. E, ao invés disso, um limiar de
indiferenca e de passagem entre o animal e o homem, a phyisis € o nomos, a
exclusado e a inclusdo: loup garou, lobisomem, nem homem e nem fera, que habita
paradoxalmente ambos os mundos sem pertencer a nenhum.

Agamben, assim, também para essa figura estabelece um paradigma, um
limiar, que ndo é nem a simples vida natural, nem a vida social, mas a vida nua ou
vida sacra, que €, nessa esteira de pensamento, sempre presente e operante na
soberania.

Do ponto de vista da soberania, portanto, indica Agamben, autenticamente
politica € somente a vida nua. E neste ponto ele invoca Hobbes, para o qual o direito
de punir do soberano nao foi dado a ele, mas imputado a ele. A esse estatuto
particular do jus puniendi corresponde nos suditos ndo a faculdade de desobedecer,
mas de resistir a violéncia. A violéncia soberana nao €, portanto, fundada sobre um
pacto, mas sobre a inclusao exclusiva da vida nua no Estado.

O relacionamento juridico-politico originario do proscrito daquele bando, nas
concepgdes de Agamben, ndo é s6 uma estrutura légico-formal da soberania, mas
tem também, defende o autor, um carater substancial, porque o que esse bando
mantém unidos sao justamente a vida nua e o poder soberano.

Nessa esteira fica mais clara a releitura de Agamben sobre o mito de
fundacado da cidade moderna (Cf. AGAMBEN, 2002, p. 115). Para ele, todo ato
politico originario ndo € um contrato ou convengao, que assinalaria de modo pontual
e definido a passagem da natureza ao Estado. Existe aqui, ao invés, segue o
pensador uma bem mais complexa zona de indiscernibilidade entre nomos e physis,
na qual o liame estatal, tendo a forma do bando, € também nao estabilidade e
pseudonatureza. A natureza, Agamben conclui, apresenta-se desde sempre como
nomos e estado de excegao.

Aquilo que é posto em bando € remetido a prépria separagao e, juntamente,
entregue a mercé de quem o abandona, ao mesmo tempo incluso e excluso,

dispensado e, simultaneamente, capturado. A antiga discussdao da historiografia
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juridica da natureza do exilio como pena, direito ou refugio tem a sua origem,
segundo Agamben, justamente nessa ambiguidade do bando soberano.

H4, portanto, na cidade, o banimento da vida sacra. Ela € o nomos soberano
que condiciona todas as outras normas, a espacializagdo originaria que torna
possivel e governa toda a localizagéo e toda a territorializagdo. E, prossegue o autor,
se na modernidade a vida se coloca sempre mais claramente no centro da politica
estatal (para Foucault, a biopolitica), e todos os homens apresentam-se como homo
sacer, isso sO é possivel porque a relagdo de bando constituia desde a origem a
estrutura propria do poder soberano. Com respeito ainda a vida nua, € interessante

a observacao de Agamben sobre a sua distingao entre zoé e bios. Ele diz:

[...] essa vida ndo é simplesmente a vida natural reprodutiva, a zoé dos
gregos, nem a bios, uma forma de vida qualificada. Ela é, antes, a vida nua
do homo sacer e do wargus, uma zona de indiferenga e transito continuo
ente o homem e a besta, a natureza e a cultura (AGAMBEN, 2002, p. 118).

Em outras palavras (Cf. CASTRO, 2012, p. 68): a vida nua € a vida natural
enquanto objeto da relagao politica de soberania, quer dizer, a vida abandonada.

Agamben desenha, enfim, uma relacdo do homo sacer com a politica
moderna por meio de um paradoxo daquela figura com a comunidade que o
expulsou. Esse paradoxo, para o filésofo, diz respeito ao direito e a sua relagdo com
a ideia do sagrado (Cf. LA DURANTAYE, 2009, p. 206). Da perspectiva do grupo
social que o expulsou, 0 homo sacer nao possui mais quaisquer das formas
costumeiras ou qualificagcbes das vidas especificas (bios) daquela estrutura.
Despojado dessas formas, tudo o que resta € uma criatura humana, uma vida nua
(zoé). Para o pensador italiano, essa figura do passado mais remoto da historia legal
do Ocidente traz uma mensagem ameagadora e se torna um paradigma
fundamental do presente.

Ha um encontro pretendido de Agamben entre Foucault e Hannah Arendt e,
ele deixa isso muito claro logo na Introdugdo Homo sacer — o poder soberano e a
vida nua I. Trata-se precisamente do enfrentamento daquilo que ficou sem respostas
no pensamento daqueles filésofos. E, de acordo com o que entende Agamben, no
caso de Foucault, isso ocorre porque a sua analise das formas de exercicio de poder
deixou de lado os conceitos juridico-institucionais, sobretudo o conceito de
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soberania. E bem verdade que no momento da edicdo desse livro ndo haviam sido
publicados os dois cursos do College de France que Foucault dedicou a biopolitica e
ao liberalismo, quais sejam, Seguranca, territorio, populagdo (2008a) e Nascimento
da biopolitica (2008b). Mas, nesse ponto Agamben também parece pretender
alargar o caminho de Foucault quando em obras posteriores abandona o fio
condutor da soberania de Homo sacer, Estado de exceg¢do (2004b) e O que resta de
Auschwitz (2008) e o substitui pela ideia de governo®.

Interessa neste momento, todavia, acompanhar Agamben quando retoma
Foucault e Arendt enfrentando o nucleo comum no qual se cruzam as técnicas
politicas e as formas de subjetivacdo, implicando, assim, a analise da relagdo entre
biopolitica e soberania, o modo em que a vida nua esta inscrita no poder soberano.
Disso resulta que a politizacdo da zoé deixa de ser uma novidade da Modernidade e
sua cronologia coincide com a existéncia da soberania. Nessa esteira, o pensador
italiano afirma, que o nexo entre politica e vida nua € o que ja buscava articular a
definicdo de Aristoteles classica do homem como o animal que possui linguagem,
considerando-se que o que esta em jogo nessa relagao sao a politica e a vida.

Para Agamben, entdo, a tese foucaultiana devera ser corrigida, ou ao menos
integrada, no sentido de que o que caracteriza a politica moderna nédo é tanto a
inclusdo da zoé na polis, em si mesmo antiquissima, ele dira, nem simplesmente o
fato de que a vida como tal converta-se em um objeto eminente dos calculos e das

previsdes do poder estatal, mas:

[...] o decisivo é antes, que, simultaneamente ao processo pelo qual a
excegao converte-se por todos os lados a regra, o espago da vida nua,
situado na origem a margem do ordenamento, coincide progressivamente
com o espago politico, e excluséo e inclusao, externo e interno, bios e zoé
direito e fato entrem em uma zona de irredutivel indistingdo (AGAMBEN,
2002, p. 10).

O homo sacer, a enigmatica figura do direito romano, €, portanto, o nome que
recebe a vida que, por sua correlagdo com o poder soberano, ingressou nessa zona

de indistingao.

* Como ele proprio sustenta em entrevista a Vladimir Safatle: SAFATLE, V. A politica da profanacao —
entrevista com Giorgio Agamben. Folha de Sao Paulo, Sdo Paulo, 18 set. 2005. Disponivel em
<http://www1.folha.uol.com.br/fsp/mais/fs1809200505.htm>. Acesso em: 26 abr. 2016.
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3 A SOBERANIA E A EXCEGAO

Nos seus ultimos livros e palestras, Michel Foucault chegou a sugerir que os
historiadores abandonassem o seu foco sobre a soberania. Assim, no primeiro
volume de sua Histéria da sexualidade ele advogou uma ‘“liberacdo do privilégio
tedrico da soberania” (FOUCAULT, 2007, p. 80).

Agamben parece ouvir esse conselho cuidadosamente, mas faz o oposto. Ao
invés de desprender suas reflexdes de um privilégio tedrico, ele as intensifica
radicalmente, unindo-as ao estudo sobre soberania de Carl Schmitt. Por essa razéo,
a modificagao inicial que Agamben aplica sobre o pensamento histérico de Foucault
nao esta atada a essa liberagéo do privilégio tedrico da soberania, mas na incidéncia
das questdes proprias ao biopoder consideradas no ambito de um estado de
excegao em que o bios e a zoé nao sao mais separaveis. Ao contrario, adentram em
uma zona de indistingéo.

Dessa maneira, argumentando que a excecao € o dispositivo e a forma da
relacdo entre direito e vida, Agamben recupera a definicdo de Schmitt do soberano
como aquele que decide acerca do estado de excegdo, ou seja, da aplicagdo ou ndo
da lei. Para o autor alemé&o o direito ndo é aplicavel ao caos, mas somente ao caso
normal apregoando que “o soberano, por meio da excegéao, cria e garante a situagao
da qual tem necessidade o direito para a propria vigéncia” (CASTRO, 2012, p. 60).

De fato, mediante essa decisdo, o direito mantém com a vida nua uma
relagao que €, simultaneamente, de excluséo e inclusdo. Na excec¢ao, realmente, um
determinado caso é excluido do ordenamento juridico, situando-se fora dele. Mas,
essa exclusdo se mantém na medida em que se relaciona com a lei e por isso € que
Agamben menciona que a norma se aplica, desaplicando-se. E que para Schmitt a
questdo da soberania relaciona-se com um conflito existencial, vale reforgar. um
conflito que ndo pode ser solucionado em fungéao de critérios normativos, mas cuja
resolucdo €, ela mesma, a origem dos padrées normativos. Um paradoxo, como
anota o pensador italiano em capitulo préprio do Homo sacer, |.

A excegao que da lugar a uma zona de indiferenga ndo é uma situagdo nem

s6 de fato e nem so de direito. Agamben elucida:
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N&o é a excecado a que se subtrai a regra, mas a regra que, suspendendo-
se, da lugar a excecdo e s6 desse modo se constitui com uma regra,
mantendo-se em relacdo com ela. O particular “vigor’ da lei consiste nessa
capacidade de manter-se em relagdo com uma exterioridade. Chamamos
relacdo de excecgdo_a essa forma extrema de relacdo que inclui algo s6 por
meio de sua exclusdo (AGAMBEN, 2002, p. 26).

Em outras palavras: a situacdo que se cria com a excegao nao pode ser
definida como situagao de fato ou de direito, porém institui entre estas uma zona de
indistingdo, o que leva Schmitt a afirmar, na obra Teologia politica (2006), que a
autoridade nao precisa ter direito para criar o direito.

Nesse contexto, na situagcdo de excegéo, o soberano cria e define o proprio
espaco no qual a ordem juridico-politica pode ter valor. O estado de excecgéo traga,
portanto, para Agamben, um limiar a partir do qual o interno e o externo ingressam
naquelas complexas relagbes topoloégicas que tornam possivel a validade do
ordenamento juridico.

Dessa forma, o estado de excegao € o principio de toda a localizagao juridica,
posto que abre espaco em que a fixagdo de um certo ordenamento e de um
determinado territério se torna pela primeira vez possivel. Trata-se do nexo entre
localizagdo e ordenamento, o que Schmitt chama de nomos da terra. Agamben
considera um deslocamento infinito e ratifica a tese schmittiana de que o estado de
excegao é a regra como estrutura politica fundamental.

No esteio entdo do jurista alemdo, Agamben pontua que a soberania se
apresenta na forma de uma decisao sobre a exceg¢ao (Cf. AGAMBEN, 2002, p. 33).
Essa decisdo, afirma o filésofo, ndo é a expressdao da vontade de um sujeito
hierarquicamente superior a qualquer outro, mas representa a inscricdo, no corpo do
nomos, da exterioridade que o anima e |he da sentido. E por decidir o soberano “na
estruturagdo normal das relagbes da vida”, esta ndo se circunscreve a uma
resolucdo de fato ou de direito, mas a propria relacdo entre direito e fato,
consubstanciando-se a exceg¢do a forma originaria do direito (Cf. AGAMBEN, 2002,
p. 34).

Para Agamben, a captura da vida no direito ndo é a sang¢ao, mas a culpa que,
segundo ele, ndo se refere a transgressao, ou seja, a licito ou ilicito, mas a pura
vigéncia da lei. E bastante ilustrativo o seu exemplo de que a ignorancia da lei ndo

exime o responsavel da infracdo, ndo elimina, dessa forma, a sua culpa. E na
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impossibilidade de decidir se € a culpa que fundamenta a norma ou a norma que
introduz a culpa, emerge claramente a indistingdo entre externo e interno, entre vida
e direito, que caracteriza a decisdo soberana sobre a excegao. Assim, a estrutura
essencial da lei e, na sua expressao, a soberania da lei ttm a forma de um estado
de excecao em que fato e direito sdo indiscerniveis.

A vida implicada na esfera do direito s6 pode sé-lo por sua pressuposicao a
uma exclusao inclusiva, a uma excegao, portanto. Existe assim uma figura limite da
vida, um limiar em que ela esta, simultaneamente, dentro e fora do ordenamento
juridico e esse limiar é justamente para o autor o lugar da soberania.

O direito, dessa maneira, para Agamben, ndo possui outra vida além daquela
que consegue capturar por meio de exclusdo-inclusiva da excegao. E nesse ponto
ele parece mesmo justificar a epigrafe da sua obra Homo sacer, I: o direito se nutre
da exceptio e sem ela torna-se letra morta e, nesse sentido, o direito “ndo possui por
si nenhuma existéncia”, sendo “o seu ser a propria vida dos homens”.

A funcao da decisdo soberana para Agamben & a de tragar e renovar esse
limiar de indiferenga entre o externo e o interno, exclusdo e inclusédo, nomos e
physis, em que a vida é excepcionada no direito.

Se a excecao € a estrutura da soberania, esta &, preconiza o autor, a
estrutura originaria da qual o direito se refere a vida e a inclui para si por meio da
suspensdo. E por isso que Agamben, seguindo uma indicacdo de Jean-Luc-Nancy,
propde chamar de bando a relagdo de soberania. O termo bando, realmente, serve
para referir-se tanto a vida excluida da comunidade como a insignia do soberano.

Em item anterior ja se registraram as primeiras ideias sobre essa concepg¢ao
de bando e, igualmente, a importancia da tematica da potencialidade para Agamben.
Ele a relaciona estreitamente com soberania. Antes, porém, do desdobramento da
relagdo de pura poténcia e soberania, algumas consideragdes importantes.

Agamben se vale desde o fragmento 169 de Pindaro (Cf. AGAMBEN, 2002, p.
37 et seq.) até de autores contemporaneos para investigar conceitos tdo paradoxais
como soberania e exceg¢ao. Enquanto a soberania estabelece uma relagédo de
exclusao e inclusao, o soberano esta simultaneamente dentro e fora da lei. A sua

conclusao é a de que a soberania da lei ndo elimina mesmo esse paradoxo, sendo
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nessa esteira de pensamento o registro de que o constitucionalismo n&o é de fato
capaz de conter a violéncia e, sem violéncia, a soberania demanda poténcia®.

E por essa razéo que o estado de natureza no é uma etapa que tenha sido
superada com a instauragao do estado civil porque o soberano conserva, de fato, o
direito de exercer a violéncia como um direito contra todos.

O pensador assinala também que a relacdo entre poder constituinte e poder
constituido (em Benjamin, entre violéncia que pde o direito e violéncia que o
mantém) € inexplicavel pela teoria juridica e revela, com intensidade, o paradoxo da
soberania. Isso porque, se o poder constituinte transcende a ordem juridica e a
violéncia situa-se fora dele, ela esta, obviamente, fora do seu controle. Ao contrario,
se o poder constituinte encontra-se incluido no ordenamento juridico, ele perde sua
forgca como aquele poder originario de estabelecer uma nova ordem legal.

A restituicdo da politica para a esfera de uma filosofia primeira, uma ontologia,
parece ser assim um eixo essencial para Agamben, quando trata a questdo da

relagado da excecgao e do bando. Dessa perspectiva cuida o proximo item.
4 A SOBERANIA E A POTENCIA. POLITICA E ONTOLOGIA

A ideia de potencialidade relacionada a soberania fica clara no trecho que se

destaca:

[...] somente uma conjuncdo inteiramente nova da possibilidade e da
realidade, da contingéncia e da necessidade [...] tornarao possivel cortar o
né que liga a soberania ao poder constituido. E somente se for possivel
pensar diferentemente na relagdo entre a potencialidade e a realidade — e
mesmo pensar além desta relagdo — sera possivel pensar num poder
constituinte inteiramente liberto do banimento do soberano. Até que uma
ontologia nova e coerente da potencialidade [..] tenha substituido a
ontologia fundada na primazia da realidade e em sua relagdo com a
potencialidade, uma teoria politica liberta das aporias da soberania
permanece impensavel (AGAMBEN, 2002, p. 51-2).

Agamben ndo esconde, dessa maneira, que a aporia em forma de “nd’,
representada pelo bando, s6 pode ser desatada por uma potencialidade. Para ele,

uma teoria politica, liberta das perigosas aporias da soberania que o Homo sacer e

® Nesse sentido, Cf. LA DURANTAYE, 2009, p. 228; CASTRO, 2012, p. 62.
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suas sequéncias delineiam, permanecera “impensavel’, até que “uma ontologia nova
e coerente”, que deixe de se fundar na “primazia da realidade”, seja desenvolvida.

No item “Ildeia de poder”, da obra A ideia da prosa, Agamben invocou “as
relagbes secretas que ligam o poder e a poténcia” (AGAMBEN, 2012, p. 63). Essa
questao, antes periférica, se torna central em Homo sacer, I. Ele adentra nesse livro
por meio de uma analise da relagdo entre o poder constituinte, que funda um estado
soberano, e o poder constituido, que o mantém. Trata-se da mesma questdo que
ocupou os pensadores da fundagdo moderna do estado-nacgéo, de Hobbes e Locke,
até Rousseau e, mais recentemente, Schmitt. E também a questdo de que Benjamin
trata em seu ensaio sobre a violéncia.

Para Agamben, a relagcdo do poder constituinte com o poder constituido
forma, ao que parece as conexdes secretas que ligam o poder e a poténcia. E essas
conexdes sao por ele relacionadas aos seus conceitos de soberania e vida nua.

Segundo o pensador, o problema pratico e, também sob o ponto de vista
doutrinario dos tedricos do Estado, de Hobbes a Schmitt, surge do fato de que na
constituicdo e consolidacdo de cada novo Estado ha uma transicdo de uma forga
revolucionaria e anarquica, precipua do poder constituinte, que traz a vida um novo
Estado, para a forma condicionada e controlada do poder constituido, que € a sua
forma estabilizada e, idealmente, duravel. Embora a diferenca seja facil o suficiente
de compreender, surge um problema assim que se tenta apontar o momento de
transicdo e de definir como tal transicdo do poder constituinte ao poder constituido
deve ser justificada e regulada.

Conforme varias geragdes de fildsofos politicos e juristas tém salientado, uma
constituicdo visa a uma pacificagao justamente desse poder constituinte e a sua
transformacao em medidas para que ele seja exercido de maneira regular e legitima,
na condicdo de poder constituido. “O problema fundamental ndo é aqui”, escreve
Agamben, “tanto aquele de como conceber um poder constituinte que ndo se esgote
jamais em poder constituido, quanto aquele, muito mais arduo, de distinguir

»6

claramente o poder constituinte do poder constituido™. A concepcéao trotskista de

®Na tradugao brasileira de Homo sacer, diversamente do original italiano, nesse paragrafo a distingao
é feita entre poder constituinte e poder soberano. Opta-se pelo original, ou seja, a distingao entre
poder constituinte e poder constituido (AGAMBEN, G. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I.
Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2002, p. 49; AGAMBEN, G.. Homo sacer — Il potere sovrano e la nuda
vita I. Torino: Giulio Enaudi Editore, 1995, p. 44).
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uma “revolucdo permanente”, ou a “revolucdo ininterrupta” maoista, é tentativa em
uma direcdo — aquela de reter esse poder constituinte no poder constituido. Mas,
chama atencao Agamben, o cerne € mesmo a distingdo entre poder constituinte e
poder constituido.

A luz desse argumento ele critica Antonio Negri (Cf. AGAMBEN, 2002, p. 51)
e sua alegacgéo de que o poder constituinte pode ser distinguido e isolado do poder

soberano. “O interesse do livro de Negri”’, diz Agamben, néo reside aqui, mas,

[...] ao invés disto, na perspectiva final que ele possibilita, na medida em
que mostra como o poder constituinte, quando concebido em toda a sua
radicalidade, deixa de ser um conceito estritamente politico, e
necessariamente se apresenta como uma categoria de ontologia.
(AGAMBEN, 2002, p. 51)

O problema politico que Negri se propds a compreender e resolver é tao
fundamental que, segundo Agamben, ele €& melhor concebido em termos
ontoldgicos. Como resultado, Agamben compara a relagdo do poder constituinte e
do poder constituido a poténcia e ao ato. “O problema se desloca, portanto”,
pondera Agamben, “da filosofia politica a filosofia primeira (ou, se quisermos, a
politica é restituida a sua posigao ontolégica)” (AGAMBEN, 2002, p. 51).

E abracando esse caminho que, segundo Agamben, em uma conjugacao
inteiramente nova de possibilidade e realidade, ele dira, de contingéncia e
necessidade, sera possivel desatar o né que une soberania e poder constituinte. Ele,
de forma categorica, decreta: “somente se conseguirmos pensar de modo diverso a
relagado entre poténcia e ato, e, alias, além dela, sera possivel conceber um poder
constituinte inteiramente livre do bando soberano” (AGAMBEN, 2002, p. 51).

Nesse ponto o autor formulara a relacdo do poder constituinte ao poder
constituido, em termos da soberania. Para ele, todo o entendimento auténtico do
problema da soberania depende de como se concebem a existéncia e a autonomia
da potencialidade. E, neste passo, € fundamental o seu entendimento do que seja
essa autonomia da potencialidade, para tanto ele tomara apoio em Aristételes.

O conceito de poténcia autbnoma considera que a potencialidade independe
de sua realizagdo. Agamben transporta esse entendimento ao exercicio do poder

politico pelo soberano. De fato, a condi¢do de soberano retém esse potencial de

’ O livro de Negri ao qual Agamben faz referéncia é I/ potere costituente. Milano, 1992.
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suspender a regra da lei, mesmo quando ndo o faz, assim como pode dizer que, na
forma estabilizada do poder constituido, o Estado retém a potencialidade de exercer
0 seu poder completo de suspender a regra da lei.

Muito embora Agamben n&o relacione nesse momento a potencialidade com
a realidade, é certo que ele estabelece para a soberania um paradigma aristotélico.

Em suas palavras:

Descrevendo desse modo a natureza mais auténtica da poténcia,
Aristoteles legou, na realidade, a filosofia ocidental o paradigma da
soberania. Dado que a estrutura da poténcia, que se mantém em relagao
com o ato precisamente através de seu poder de n&o ser, corresponde
aquela do bando soberano, que aplica-se a excegao desaplicando-se. A
poténcia (no seu duplice aspecto de poténcia e de poténcia de néo) é o
modo através do qual se funda soberanamente, ou seja, o proprio poder de
nado ser. E soberano é aquele ato que se realiza simplesmente retirando a
prépria poténcia de nao ser, deixando-se ser, doando-se a si (AGAMBEN,
2012, p. 54).

Para Agamben, a questdo da soberania, tanto em termos genealdgicos como
ontoldgicos, é, dessa maneira, uma questao de potencialidade. A relagdo do poder
constituinte com o poder constituido, recorrendo a Negri, é rastreada por ele de volta
a uma “légica da soberania” relacionada a ideia de poténcia nos moldes da filosofia
de Aristoteles. Qualquer tentativa de resolver as aporias suscitadas pela relacdo do
poder constituinte com o poder constituido, que nao confronte primordialmente o
problema ontologico colocado pela potencialidade, esta condenada a permanecer,
para o pensador, uma tentativa parcial.

E para a teoria politica romper os lagos da soberania e conceber uma nova

politica e uma nova ideia de comunidade (a tarefa que Agamben se propds):

[...] precisa-se pensar na existéncia da potencialidade sem qualquer relagéo
com o Ser na forma da realidade (senz’alcuna relazione com l'essere in
atto) [...]. Isto, contudo, implica em nada menos, do que pensar a ontologia
e a politica além até da relagéo limite que é o bando soberano, mas isso é
justamente o que muitos hoje ndo estdo dispostos a fazer por prego algum
(AGAMBEN, 2002, p. 55).

Ao esclarecer tal afirmacdo, Agamben percorre alguns autores em suas
concepgdes para “além da soberania’. Entre essas tentativas, ele enumera a
“Filosofia da revelagao” de Schelling, na qual ele supde “uma entidade absoluta que

nao pressuponha a potencialidade”. No ultimo Nietzsche, o eterno retorno do mesmo
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configura uma impossibilidade de distinguir entre poténcia e ato, assim como o Amor
Fati configura uma impossibilidade de distinguir a necessidade. Também em
Heidegger, no abandono e na Ereignis, parece a Agamben que o proprio ser é
dispensado e deposto de toda a soberania.

A essa lista Agamben adiciona Bataille, também um pensador da soberania,
que na negatividade sem emprego e no désoeuvrement concebeu uma dimensao
limite em que a “poténcia do ndo” ndo parece, mas é subsumivel na estrutura do
bando.

Todavia, Agamben afirma que “a objecdo mais forte contra o principio da
soberania” (AGAMBEN, 2002, p. 55) ndo deve ser encontrada em qualquer um
desses pensadores, mas, em vez disso, “esta contida no Bartleby de Melville, o
escrivao que, com seu ‘eu preferiria ndo, resiste a todas as possibilidades de decidir
entre a poténcia de e a poténcia de nio”.

Por intermédio de Bartleby, Agamben pensa a poténcia, de fato, de um modo
peculiar. Citando Aristételes em “Sobre a alma”, o filésofo italiano observa que
“aquele que possui ciéncia [na potencialidade] se torna alguém que contempla, na
realidade” (LA DURANTAYE, 2009, p. 234). Esse é o seu horizonte de investigagao.
Em uma passagem adicionada a publicacdo italiana de uma palestra, precisamente
sobre esse tdépico, Agamben salienta que “ndés ainda temos de medir as

consequéncias dessa figura da potencialidade”, mas ja se torna claro que ela

[...] nos obriga, ndo apenas a reconciliar fundamentalmente a relagdo da
potencialidade com o ato, entre o possivel e o real, mas também a
considerar de uma maneira nova, na estética, o status do ato da criagéao e
do trabalho, e na politica, o problema da conservagao do poder constituinte
no poder constituido (AGAMBEN, 2007, p. 286).

A obra Homo sacer | parece, de fato, propor um vinculo das categorias
ontolégicas com as categorias histéricas, juridicas e politicas. Sdo de vital
importancia para Agamben, como ele mesmo dira, “as analogias entre a politica e a
situagdo histérica da metafisica” (AGAMBEN, 2002, p. 194).

Assim, no inicio de Homo sacer | Agamben observa que “ndo é por acaso”
que na Politica de Aristoteles se encontra uma passagem que situa o lugar
adequado (il luogo proprio) da polis na transigdo da voz para a linguagem. Trata-se

da mesma relacdo que ele estudou sob varios contextos e que recebeu atencao
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particular nas suas anadlises da infancia e da relagdo da voz com a linguagem, na
obra Linguagem e morte (2006b). Para Agamben a pergunta “De que modo o ser
vivente possui a linguagem?” corresponde exatamente a pergunta “De que modo a
vida nua habita na polis?” (AGAMBEN, 2002, p. 11).

Embora ele n&do ofereca de imediato uma resposta para essas perguntas,
algumas podem ser divisadas nas paginas adiante. Agamben se refere “a ligagcao
entre zoé e bios, entre a voz e a linguagem”. Aqui, se diz que a vida nua, ou zoe, é
semelhante a voz do ser vivente individual, cuja relagdo com a linguagem é
potencial, embora permanega um tanto quanto indeterminado o modo como esse
potencial seja realizado. Em linhas posteriores, no entanto, Agamben escreve que,
‘hoje em dia, a bios reside na zoé exatamente como a esséncia, na definicdo de
Dasein de Heidegger, reside (liegf) na existéncia” (AGAMBEN, 2002, p. 15). A
concepgdao de Heidegger da facticidade e da imanéncia transcendental, ou
transcendéncia imanente, que Agamben vé na sua ontologia, revela a mesma
relagao e apresenta idéntica dificuldade conceitual que a relacdo da bios com a zoé.
Elas estdo mutuamente imbricadas, uma na outra, ao ponto de terem se tornado
indistinguiveis. Essa complexidade do pensamento de Agamben aponta, como é
frequentemente o caso de sua escrita, o0 caminho em direcdo a uma possivel
inversao.

Sob uma perspectiva biopolitica, esse estado de coisas, e seu
correspondente estado de excecao, é a condigao de possibilidade para os atos mais
detestaveis de violéncia sancionada pelo Estado. Essa situacdo, todavia, também
paradoxalmente revela meios de se encerrar esse reino sangrento e substituir o
estado de excegdo que se tornou a regra, pelo que Benjamin enigmaticamente
chamou de “estado real de excegado”, cuja consequéncia seria uma sociedade
verdadeiramente liberadora.

A centralidade dessa ideia € vislumbrada pela escolha de Agamben em
comparar esse “estado real de exceg¢do” a uma vida na qual a regra e a excegao, a
imanéncia e a transcendéncia, a existéncia e a esséncia sao indistinguiveis uma da
outra. Talvez a dificuldade do Homo sacer | nao seja o que o separa de Foucault,
isto é, o seu conceber da histéria da soberania como tendo sido uma “biopolitica”

desde o inicio. Ao invés disso, ardua talvez seja a problematizacdo desse ambito
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biopolitico e suas aporias como indissoluvelmente ligadas aos problemas linguisticos
e ontoldgicos.

Ao finalizar Homo sacer, Agamben enumera varias figuras paradigmaticas,
quais sejam o Fuhrer, o mugulmano de Auschwitz e as mulheres bdsnias em
Omarska. Nos moldes de homo sacer, parecem eles também ser figuras escolhidas
por sua habilidade de ajudar a esclarecer “a atual situagdo”. Diz o pensador: “E a
partir destes terrenos incertos e sem nome, destas asperas zonas de indiferenga,
que deverao ser pensadas as vias e modos de uma nova politica” (AGAMBEN,
2002, p. 192).

A busca por essa “nova politica” €, para Agamben, inquestionavelmente
urgente. A conclusdo arida que ele extrai, de uma pesquisa de nosso cenario
politico, € de que, em nosso tempo, “0 pensamento assim se encontra, pela primeira
vez, diante de sua propria tarefa, sem qualquer ilusdo e sem qualquer possivel alibi”
(AGAMBEN, 1996, p. 87).

Agamben parece convocar o pensamento para enfrentar os perigos do Estado
Moderno. O experimento da politica contemporanea (Cf. AGAMBEN, 1996, p. 87)
para Agamben abriga um carater devastador porque esvazia conceitos politicos
aparentemente consolidados, como € o da soberania. Ha, decreta o fildsofo, um
processo de nulificagdo. Para Agamben, vivemos em um momento que constitui um
divisor de aguas, para as formas politicas e para as sociedades democraticas.

Em Mezzi senza fine Agamben anota:

E como a grande transformagdo da primeira revolugdo industrial havia
destruido as estruturas sociais e politicas e as categorias do direito publico
do Ancién Régime, assim os termos soberania, direito, nagido, povo,
democracia e vontade geral abrangem agora uma realidade que n&o se
relaciona mais com seus significados anteriores, mas que permanecem
acriticamente a se servir deles. A opinido publica e o consenso ndo mais se
relacionam com a vontade geral, tanto quanto a politica internacional, que
hoje conduz guerras, ndo se relaciona mais com a soberania do “jus
publicum europaeum” (AGAMBEN, 1996, p. 87).

Embora essa transformacao politica possa ter sido avassaladora, parece ao
filbsofo que ela ndo deve ser confinada ao ambito da politica. O que Agamben
chama de “politizagdo da vida nua enquanto tal” traduz-se para ele como “o evento
decisivo da modernidade, assinalando uma transformacao radical das categorias
politico-filoséficas do pensamento classico” (AGAMBEN, 1996, p. 87). O que esta
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em questdo €, portanto, uma transformacao essencialmente politica — uma questao
de economia politica e de controle social. Mas ndo apenas isso. Para Agamben, tal
transformacdo de nosso panorama politico requer uma transformacdo de nosso
panorama filoséfico e das categorias por meio das quais experimentamos 0 nosso
mundo.

Em Homo sacer | Agamben escreveu que esse trabalho “foi concebido
inicialmente como uma resposta a sangrenta mistificagdo de uma nova ordem
planetaria” (AGAMBEN, 2002, p. 19). Esse projeto politico o enviou de volta aos
dominios remotos de nossa tradicdo cultural e ele observou que, em suas

preparagdes para essa pesquisa,

[...] tornou-se claro que, em tal ambito, ndo era possivel aceitar como
garantia nenhuma das nogdes que as ciéncias humanas (da jurisprudéncia
a antropologia) acreditavam ter definido ou haviam pressuposto como
evidentes e que, ao contrario, muitas delas exigiam — na urgéncia da
catastrofe — uma revisdo sem reservas® (AGAMBEN, 2002, p. 20).

Resta claro que essa urgéncia tratada por Agamben €& a politica
contemporanea. No final dessa obra ha uma indicacdo da necessidade de uma nova
concepgao das ciéncias humanas interligando a politica e a filosofia as ciéncias
meédico-biolégicas e ao direito (Cf. AGAMBEN, 2002, p. 193-194). Somente nessa
interseccao, dira Agamben, ha uma possibilidade do enfrentamento do caos e da
barbarie e a resisténcia a uma catastrofe biopolitica sem precedentes.

A vida nua, para Agamben, gera o estado de excegdo que, por sua vez, €
engendrado pela soberania. A resposta que ele propde em contrapartida a essa
nuda vita, nao é zoé ou bios, mas as duas, aproximadas numa relagdo intima e

indistinguivel, a qual ele chama de “forma-de-vida”.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

O conceito de forma-de-vida vem estampado em Mezzi senza fine (1996, p.

13). Para o pensador trata-se de uma vida humana na qual os modos, atos e

®Anote-se que o vocabulo giurisprudenza na lingua italiana significa também, além de jurisprudéncia,
ciéncia do direito, o que, talvez, seja mais adequado ao pensamento de Agamben nessa passagem.
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processos singulares do viver ndo sdo nunca simplesmente fatos, mas sempre e
antes tudo possibilidade de vida, sempre e antes de tudo poténcia.

Pensar a vida nua e sua esséncia como sendo a potencialidade €, para
Agamben, nao simplesmente permanecer petrificado diante de algum limite
impensavel, mas, ao invés disso, romper o n6 que a légica da soberania n&o cessou
de apertar a volta de nossa concepcao de vida. O que precisa ser feito é
desenvolver uma concepg¢ao de vida, e de vida nua, cujo unico atributo necessario e

universal seja a sua capacidade de fazer uso livre dessa potencialidade.
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