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RESUMO

O presente artigo propde explorar uma cadeia de significados imagéticos que
vinculam as imagens do vampiro e do barbaro, a partir do século XVII, com os
conceitos de impiedade e de indignidade e a imagem do demoénio Belial, por um lado,
e a imagem deste mesmo demdénio com o conceito de anomia, levando em
consideragao a tensdo existente entre a classe nobiliarquica e a classe burguesa na
aurora da modernidade, por outro, bem como a projegéo destes conflitos em um outro
momento, na Republica de Weimar, buscando nestas imagens a revelagdo das
tensdées de um projeto politico de humanidade global, contrastante com um anseio
comunitario préprio da antropologia pré-moderna.

Palavras-Chave: Teoria schmittiana das imagens. Katechon. Leviathan. Nosferatu.
Dracula.

ABSTRACT

This article proposes the exploration of a cluster of imagetic meanings that link the
images of the vampire and of the barbarian, from the 17th century onwards, with the
concepts of impiety and indignity and the image of the demon Belial, on the one hand,
and the image of the same demon with the concept of anomie, taking into account the
tension existing between the nobility and the bourgeois class at the dawn of modernity,
on the other hand, as well as the projection of these conflicts in the Weimar Republic,
seeking to reveal the tensions of the political project of a global humanity, contrasting
with a longing for the community typical of pre-modern anthropology, through these
images.
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A expressao, derivada da Segunda Carta de Sdo Paulo aos Tessalonicenses 2: 7, significa mistério
da impiedade, mais comumente traduzida, no entanto, como mistério da iniquidade. Todas as
passagens em latim s&o retiradas da Vulgata (Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/bible/
nova_vulgata/documents/nova-vulgata_index_lIt.html. Acesso em: 31 jul. 2020). Todas as passagens
em portugués, da Biblia de Jerusalém. As passagens em grego foram extraidas da obra de Giorgio
Agamben.

2Mestre e Doutorando em Teoria e Filosofia do Direito na Faculdade de Direito da Universidade do
Estado do Rio de Janeiro. Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro. Brasil. E-mail:
guilhermeklausner@gmail.com
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INTRODUGAO

Nosferatu, eine Symphonie des Grauens, fime de F. W. Murnau, de 1922,
pretendia ser uma adaptacéao do livro Dracula, langado por Bram Stoker em 1897, mas
foi vetado enquanto tal pela viuva do autor irlandés. Murnau néo se abalou com o veto
e, com algumas alteragdes no roteiro, langou sua obra3. Uma das alteragbes mais
significativas foi justo a das consequéncias da mordida do vampiro. Na obra de Stoker,
a personagem principal, Conde Dracula, ao morder suas vitimas, as transforma em
vampiros como ele, e toda a histéria contada no livro se centra na ideia de que esta
personagem, emigrando para a Inglaterra, centro do mundo a época da escritura do
romance, poderia, se bem-sucedida, espalhar sua condigéo por toda a Terra. Na obra
de Murnau, o vampiro, Conde Orlock, € incapaz de criar outros vampiros, matando
suas vitimas, sendo esta inclusive a razdo do titulo*, e a chegada do vampiro a
Wisborg, cidade que serve de palco ao drama da histéria, e 0 comego de seus ataques
sao interpretados pelos moradores da cidade alema como um surto de peste, o préprio
vampiro assumindo a forma de rato(s) diversas vezes.

O que estas duas obras tém a dizer? Ambas trazem vildes inumanos, que
conseguem assumir a forma ora de elementos naturais, ora de animais (STOKER,
2010, p. 523; MURNAU, 1922), mas que ndo estdo desligados absolutamente da
humanidade. Dracula, ao menos, traz toda uma linhagem nobre (e étnica) que o
antecede (STOKER, 2010, p. 286). O Conde Orlock € mais inumano, por nao se
referenciar sua origem — a nao ser pela afirmacao de que sua espécie, o Nosferatu,
foi criada pelo demdnio Belial, associado a indignidade, a peste e a auséncia de Lei
na Biblia (em Deut. 13: 14 ha uma explicagdo, a titulo de nota de rodapé que afirma
que a expressao tradicional para designar os homens que eram referidos a estas
circunstancias era “filnos de Belial”®) — mas as vinculagdes com a nobreza (e, portanto,

30 filme foi dirigido por Murnau, produzido por Albin Grau, notdrio ocultista que tinha contato com
Aleister Crowley (segundo informam-nos Churton, Lachman e Symonds, citados na bibliografia) e que
teria sido o responsavel pela insergao de diversos simbolos ocultos na obra, e escrito por Henrik
Galeen, responsavel por Der Golem e outros filmes do horror expressionista alemao. Para mais
informacgdes sobre o tema, conferir a obra de Scott Poole mencionada na bibliografia.

4Alega-se que Nosferatu viria do grego, significando “aquele que traz a peste”. Skal faz uma meméria
da palavra no capitulo 2 de sua obra citada na bibliografia.

Belial é posto também em direta oposicédo a Cristo em 2 Cor 6:15. Apesar da recorréncia da imagem

de Belial no texto e em seus objetos, ela ndo sera estudada em profundidade aqui. Apenas serao
apontadas suas recorréncias. Trabalharemos no presente texto mais com conexdes entre os meios
imagéticos imediatamente tratados (relacdo entre as obras Dracula, Nosferatu, a Biblia e o Leviathan
de Hobbes, apesar de lermos ele através do texto Stasis. La guerra civile come paradigma politico, de
Giorgio Agamben) do que faremos a arqueologia de uma imagem.
Meu conceito de imagem vem de do conceito de imagem mitica, desenvolvido por Carl Schmitt em
sua obra A Crise da Democracia Parlamentar, de 1923 (segunda verséo, revisada, de 1926). Este
conceito é o que tenho usado para trabalhar a questao da interagao entre o direito e as mais diversas
manifestacdes artisticas recentemente, depois de ter trabalhado com o conceito de forma-de-vida, a
partir da estrutura de indices e maquinas abstratas de Deleuze e Guattari e da hipétese Sapir-Whorf.
Este conceito surge quando Schmitt, falando do trabalho de Sorel, Réflexions sur la Violence, afirma,
em seu tratamento do mito:
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com a historicidade), exemplificadas pelo titulo de Conde, derivado do romance (e que
o0 romance deriva da tradicdo, sempre referente ao que Walter Scott chamava de
feudal tyranny and Catholic superstition [SAGE (Ed.), 1990, p. 59]) estao tao presentes
que o filme foi lido por alguns como uma critica ao papel parasitario da nobreza na
sociedade (EISNER, 1969, p. 110) burguesa, que a enfrenta e vence.

Em ambos as obras, destaca-se o papel inumano ocupado pelo protagonista,
que nao busca justificar seus atos. Sdo atos de necessidade, movidos por uma
vinculagéo entre a atemporalidade do individuo (a origem de Dracula ou de Orlock n&o
sao determinadas em nenhum momento, apesar de ambos estarem insertos em uma
cadeia histérica) e a forma de manutencdo desta atemporalidade (a ingestdo de
sangue, com base na expressao biblica “o0 sangue € a vida”, constante de Deut. 12:
23 que proibe a consumacgao de sangue pelo crente, repetida incessantemente por
Renfield, paciente do Dr. Seward e servo de Dracula, em [STOKER, 2010, p. 411],
como um mantra da sua obsessao pela ingestdo de vidas como um meio de
prolongamento de sua propria vida, o que ocorre também com Knock, que ocupa o
papel de Renfield na obra de Murnau). Mas ha um pendao metafisico, que é o
afastamento da vitima do sagrado, ou seja, a expulsdo da sacralidade da vida do
homem — Mina Harker fica impura quando Dracula a morde, a héstia marcando sua
pele (ibid., p. 587). Belial, do qual Nosferatu € cria, seria o sem valor, o indigno, o que
vive sem a lei, o vagabundo, a peste.

“A capacidade de agir e a capacidade de heroismo, bem como a capacidade de desempenhar
qualquer atividade de impacto histérico mundial, residem, segundo Sorel, no poder do mito. Exemplos
de tais mitos sdo a concepcdo grega de fama e de grande nome, a expectativa do Juizo Final no
cristianismo antigo, a crenga na ‘vertu’ e na liberdade revolucionédria durante a Revolugéo Francesa,
e o entusiasmo nacional da guerra alema de libertacdo em 1813. Somente no mito é possivel
encontrar o critério para decidir se uma nagéo ou um grupo social tem uma missao historica e atingiu
seu momento histérico. [...] Na intuicdo direta, a massa entusiasta cria uma imagem mitica que
empurra sua energia para a frente e Ihe da forga para o martirio, bem como coragem para usar a
forga.” (SCHMITT, 2000, p. 68 — grifo nosso)

Esta imagem mitica pode ter qualquer viés politico e pode se fundar em oposigdes, como o préprio
Schmitt ressalta, mais a frente, quando trabalha com o pensamento de Cortés em contraposigéo ao
de Sorel e de Proudhon (a Greve Geral e a Bataille Napoléonienne, dos dois ultimos, respectivamente,
contra la gran contienda do primeiro — ibid., p. 69 — esta ultima tendo relagéo com a ideia desenvolvida
na nota 21 mais a frente, tratando a primavera dos povos de 1848 como uma espécie de prenuncio
do apocalipse).

O presente texto, no entanto, usa uma definicdo mais vaga dos conceitos instrumentalizados. Sendo
um texto antigo, que foi retrabalhado para a presente edicéo, ele revela interesses permanentes vistos
sob lentes que tentou-se adaptar com muito custo aos avangos das investigacbes de seu autor.
Ademais, apesar de admitir que é problematico dar o salto que dou para uma reflexao filoséfica sobre
as imagens, como se, para além das conexdes conhecidas entre seus formuladores, as imagens
possuissem um significado filoséfico intrinseco e, consequentemente, transcendente, funcionando
como estruturadoras de paisagens mentais (tanto de Weltanschauungen quanto de Wunschbilden,
ou seja, tanto de visdes-de-mundo mais ou menos estabelecidas segundo determinadas
racionalidades, quanto de imagens-de-desejo de carater prospectivo, que nao podem ser
desvinculadas de uma teoria stendhaliana da beleza, ou seja, da beleza como promesse de bonheur,
como promessa de felicidade i.e., aimagem do homem kantiano, que é a premissa das suas Criticas
e, a0 mesmo tempo, a raison d’étre da sua Paz Perpétua), a ideia ndo me parece de todo sem
fundamentacéo, uma vez que esta espécie de exploracdo pode servir para abrir novos meios de
interpretar de uma determinada imagem.
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Entdo, ao mesmo tempo em que ambas as personagens sdo indignas, elas
fazem parte da nobreza; elas tornam indignos aqueles que tocam; e elas vivem na
busca ndo s6 de alimentar sua fome por sangue, mas também de espalhar a peste,
seja através da mortandade (Orlock), e neste caso fica mais caracterizada a
proeminéncia da necessidade da personagem (uma vez que causar a morte nao
parece ser um objetivo em si para a personagem, mas um dano colateral da
alimentagao), ou da criagao de um exército de servos (Dracula), que, no entanto,
abandonam a humanidade e passam a viver movidos tdo somente pela necessidade.
Ambas as personagens, portanto, abandonam considerag¢des éticas mais elevadas
acerca da funcado que desempenham na sociedade enquanto nobres em prol de uma
consideragdo mais materialista de sua necessidade®. Eles ndo pensam — agem como
animais, que buscam tdo somente suprir seus desejos e necessidades, nao
separando claramente estas duas categorias — 0 que se quer € 0 necessario e o0 que
€ necessario € o que se quer.

Nietzsche, em Genealogia da Moral, afirma que o desejo do dominador € o que
recebe em sociedades aristocraticas a denominagdo de bom e o que vai contra este
desejo é que recebe a denominagédo de mau, e se propde a fazer, nesta obra, justo o
caminho histérico destes dois conceitos que os leva a alterar seu significado,
passando a designar outras coisas que ndo a mera realizagdo dos desejos daquele
que os insere em um discurso. Este € um momento fundamental de redefinicdo de
uma determinada espécie de narrativa. Alasdair Macintyre’ reformula este argumento,
afirmando que ele é errado, mas nao o negando absolutamente: se o nobre nao € livre
para desejar qualquer coisa, o0 que ele deseja pode ser considerado bom no tanto em
que esta condicionado por sua insercao na realidade em que vive (MACINTYRE,
2007, p. 258) e pelas premissas intelectuais que a justificam?.

6 E aqui se esta tentando entrar na mentalidade da personagem na forma como ela foi construida, sem
considerar os aspectos simbdlicos mais tradicionais da personagem vampirica, que, descendendo do
vilao gético tradicional, remete a forma como a sociedade britdnica processou a relagéo existente
entre a aristocracia e a burguesia. Dracula € como o burgués vé o aristocrata. Como o vampiro drena
0 sangue de suas vitimas, o senhor feudal, ndo mediando sua vontade de empregar o tempo do servo
na realizacdo de seus designios com a vontade manifesta do servo de ter seu tempo empregado na
realizagdo desses projetos, tiraniza o servo (por isso a referéncia a Walter Scott acima). E claro, o
capitdo da industria também realiza seus projetos através do trabalho de outros homens, mas a
liberdade preside o contrato - e, portanto, ele ndo é um robber baron (é isso, ao menos, que ele quer
que pensemos). Marx, por exemplo, usaria a metafora do vampiro para se referir ao capitalismo
diversas vezes em sua obra. Estou conduzindo um estudo sobre as personagens com poderes
sobrenaturais nas obras de Stoker e, ao menos em trés destas, quais sejam, Dracula, The Jewel of
Seven Stars e The Lair of the White Worm, a férmula do desprezo pelo homem comum (burgués) e a
ascendéncia aristocratica se vinculam a maldade e aos poderes sobrenaturais.

"Alasdair Maclintyre (1929 -) é um filésofo escocés que dedica seus estudos a buscar um comunitarismo
substancialmente livre, mas estruturado em torno de um sistema de virtudes, no sentido que ele da
ao conceito, e que tera seu principal trabalho, After Virtue, de 1981, amplamente utilizado aqui.

8 Entendo que as posigdes de Nietzsche e de MaclIntyre podem ser melhor compreendidas a partir dos
modelos sobre os quais se baseiam, ainda que simplificados e idealizados pelos referidos autores.
Estes modelos sédo os estabelecidos pelas epopeias homéricas e pelas obras que delas derivam,
encarnados, exemplarmente, na estrutura psicologica e imagética de suas personagens principais,
considerada enquanto parte de um mundo. Neste sentido, escrevi: “O contraste entre Odisseu e
Aquiles é feito tanto na lliada (HOMERO, 2016a, p. 299) quanto na Odisseia (HOMERO, 2016b, p.
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Nietzsche é considerado por Macintyre o maior critico do projeto iluminista
(ibid., p. 110), e Maclintyre admite a falha desse projeto, mas, para ele, essa falha
decorre da tentativa que a ele € intrinseca de formar um conceito abstrato de homem,
os filosofos modernos (ou seja, os filésofos a ele vinculados: Hume, Kant e
Kierkegaard, entre outros) sendo responsaveis pela desvinculagdo da moral de
quaisquer circunstancias que envolvessem a inser¢cdo do homem na realidade para
buscar uma natureza nao existencial. A unica coisa que manteve a aparéncia de
coeréncia desta imagem do pensamento era sua vinculagao aos mandamentos morais
do que Maclintyre chama “cultura predecessora”, ou seja, a cultura cristd europeia
(ibid., p. 50 — 51/61)°.

354). Odisseu se define mais pela sua prudéncia e astucia do que por sua valentia (JAEGER, 2010,
p. 27). Ele € o herdi do kleos e do nostos, da gléria e do retorno, enquanto Aquiles é punido pela sua
faria perdendo o nostos (AGAMBEN, 2011, p. 223) — na disputa para ver quem ¢é o aristoi Akhaién, o
melhor dos Aqueus, a disputa se da entre o bié, o poder, de Aquiles e o métis, o artificio, os
estratagemas, de Odisseu (NAGY, 1999, p. 136).

Odisseu &, efetivamente, o heréi da guerra de Troia e, por sua exceléncia, é autorizado até mesmo a
ser rei (Quando usa o bastdo de Agamémnon para manter o exército grego unido - HOMERO, 2016a,
p. 138; VOEGELIN, 2000a, p. 149) e personagem principal (a ira de Aquiles que é cantada se torna a
vitéria de Odisseu quando as armas do herdi, caido por sua hybris, sdo entregues ao unico que
poderia transformar o desastre grego em vitdria); e tudo em razao de sua prudéncia. Apesar de Jaeger
ter uma visao favoravel de Aquiles (JAEGER, 2010, p. 32), esta ndo parece ser, no entanto, a opiniao
mais correta sobre a interpretagdo adequada dos motivos da obra homérica, que deve ser lida partindo
de que ha uma continuidade entre os dois poemas, continuidade talvez entre os préprios mitos que o
precederam. Lendo assim, Aquiles € o heroi que, divino, fracassa (Voegelin vé a lliada como a
narrativa da pathos-logia de Aquiles - VOEGELIN, 2000a, p. 149), e Odisseu o herdi que, humano, se
torna como que divino” (KLAUSNER, 2019, p. 39, nota 29).

®Maclintyre busca revelar ndo propriamente o codigo moral dessa cultura predecessora, mas sua
paisagem, ou seja, em que estrutura de pensamento se inseria a reflexdo moral. Ele parte, portanto,
da cultura que é apropriada e ressignificada por Nietzsche, qual seja, a cultura homérica
(MACINTYRE, p. 120), que &, para ele, o exemplo de uma sociedade heroica. Em todas as sociedades
que Maclintyre chama heroicas (exemplarmente as sociedades islandesa e irlandesa antigas, para
além da homeérica), todo individuo tem um determinado papel e status dentro de um sistema bem
definido de papéis e estatutos. Sdo sociedades da agéo, do ritual e do que é devido e de particularismo
e de constante responsabilizacdo. As principais estruturas nestas sociedades sdo o parentesco e a
familia, e a fidelidade entre os membros destes grupos era o ingrediente fundamental para a
sobrevivéncia e realizagao existencial destes membros e destes grupos. Ao realizar agdes de um tipo
particular em uma situagao particular, nesta espécie de sociedade, o homem na verdade esta se
manifestando sobre suas virtudes e vicios, pois as virtudes sdo apenas as qualidades que sustentam
um homem livre em seu papel (ibid., p. 122).

Segundo Maclintyre, a literatura das sociedades heroicas constituia uma parte central dos discursos
moralizantes das sociedades que as sucederam, e foi das dificuldades envolvidas no estabelecimento
de relagbes entre essas escrituras e a pratica real que muitas das principais caracteristicas morais
das sociedades sucessoras surgiram (ibid., p. 131). Esta literatura heroica segue uma estrutura
semelhante a da vida, ou seja, ndo envolve grandes abstragdes. Este seria o mais acentuado dos
contrastes entre o eu da modernidade e o eu pré-moderno: colocar-se fora de si, fora de sua vida, é
a condigdo essencial da filosofia moderna para se pensar o abstrato (ibid., p. 121/6).

Aristoteles foi o escolhido por Macintyre como representante do pensamento desta tradigdo que é
desenvolvida mormente através de mitos e narrativas literarias, que ele argumenta permanecer
vigorosa até hoje como senso comum (ibid., 2007, p. 205 — 206), vez que, depois de seu aparecimento
e de sua redescoberta no medievo, seus textos principais (Etica a Nicomaco e Politica) nunca
deixaram de ser referenciados, ainda que isso ndo tenha implicado uma absorgéo sem critica (ibid.,
p. 165). Os argumentos morais dentro desta tradicdo tém em seu centro o conceito de homem
entendido como tendo uma natureza essencial e um propésito ou fungéo essencial. Isso, por sua vez,
ja seria 0 argumento central das narrativas miticas e literarias de carater herdico (ibid., p. 132, 166).
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Alguns intérpretes do Cristianismo, no entanto, desejavam romper o dialogo
estabelecido entre os valores evangélicos e os valores prevalentes nas sociedades
nas quais o Cristianismo se implantou. Essas formas de interpretar o Cristianismo
foram, segundo Maclintyre, as que prevaleceram durante a Reforma, e, ainda que seu
embrido ja fosse perceptivel nas primeiras manifestagdes do Cristianismo enquanto
metateoria de uma hermenéutica de textos religiosos (afinal, se a palavra € inspirada
por Deus, a palavra ndo € mero indicio de Sua intengdo, mas Sua intengao
deliberadamente declarada, dispensando qualquer suporte externo a ela), foi s6 com
a Reforma que o sola scriptura prevaleceu absolutamente (ibid., p. 167).

A moral evangélica, seja ela extraida de uma leitura secular dos textos, seja de
uma leitura religiosa, € uma moral essencialmente igualitaria. Deus n&o cria nobres e
plebeus, mas homens, e as distingdes do Antigo Testamento, fracas se comparadas
as distingdes sociais dentro de outras associagdes politicas existentes no periodo,
dotadas de organizagao politico-social mais hierarquizada, eram fundadas em
atribuicdes religiosas designadas a certos grupos especificos, como as atribuicdes
dos levitas. Essa auséncia de distingao se refletiu inclusive na estruturagao politica da
comunidade israelita, Israel tendo seu primeiro rei s6 no século Xl a.C., segundo a
Biblia, em razdo tdo somente do apelo popular a Deus para que Este lhes concedesse
um rei como tinham outras nagdes (I Sam. 8). A estruturagao social de Israel'® era

E importante entender que Aristételes é sempre visto neste texto como um sintetizador do
pensamento grego. Sobre esta definicdo de Aristoteles, ver, além dos capitulos 10, 11 e 12 de
MACINTYRE, 2007, também JAEGER, 2010, p. 33. Ademais, também ¢é impossivel desconectar
Aristételes das bases sociopoliticas da sociedade indoeuropeia ou ao menos indoeuropeizada na qual
vivia.

10 E importante apontar que, apesar do estudo das diferencas étnicas entre as Weltanschauungen ter
adquirido um carater de tabu em alguns setores da academia apds o terror nazista, isso néo o torna
menos necessario para compreender o funcionamento das imagens em determinados contextos. E
claro que é importante dar conta que ndo se esta tratando aqui etnia como um elemento biolégico,
mas como um elemento cultural, de um determinado grupo populacional, elemento cultural que pode,
no entanto, ser influenciado por aspectos biolédgicos (i.e., quando se tenta dar conta do impacto do
racismo na formacéo das imagens trazidas nas letras de hip hop). Entendo também que, ao menos
no Ocidente, a maior parte das sociedades é multicultural e que, mesmo em sociedades que nao o
sao, é impossivel afirmar a existéncia de culturas puras, uma vez que isso implicaria conhecer todo o
processo histérico pelo qual passou esta cultura o que é, por questdes tanto epistemoldgicas (forma
de categorizacado de um determinado objeto cultural), quanto hermenéuticas (forma de compreensao
de um determinado objeto cultural) e logisticas (forma de armazenamento de produtos culturais — a
maior parte da histéria do homem na Terra se deu antes da invengdo de um meio de se registra-la),
impossivel.

Apesar disso, algumas explicagbes de carater histérico podem ser dadas que elucidam a
compreensao de determinadas imagens em determinadas Weltanschauungen, retroagindo em alguns
milénios no desenvolvimento das estruturas culturais de organizagéo social, sem por isso conceber a
perda do poder destas estruturas, ainda que admitindo que elas tenham sofrido diversas modificagdes
importantes. Exemplo disso é a ideia da divisdo ftripartite das sociedades indo-europeias,
desenvolvida originalmente por Georges Dumézil, mas adotadas (ainda que ndo sem criticas) por
autores como Benveniste, Agamben, Ginzburg e Le Goff (textos citados na bibliografia), que se baseia
em desenvolvimentos culturais que se espraiam pela organizagéo social, pela religido e mesmo pela
filosofia, e que geram consequéncias até hoje, quando pensamos, por exemplo, na forma de ensino
da organizacéo social do ancien régime na Franga em trés estamentos.

Assim sendo, nos diz André Caquot sobre os semitas, em obra dirigida por Pierre Lévéque:
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fundada no exercicio do poder paterno, e, tendo a monarquia durado
consideravelmente pouco (em torno de cem anos), as estruturas de dominagao
monarquicas s penetraram no imaginario popular na forma de messianismo.

Esse messianismo foi retrabalhado posteriormente na filosofia gndstica e na
dos primérdios do Cristianismo, bem como na filosofia medieval, e gerou uma doutrina
politica monarquista vinculada a ética e a metafisica cristas, através da leitura da
filosofia grega. Mas o préprio messianismo nado era plenamente compativel
filosoficamente com a ideia de um governo politico dos homens, o que explica a
resisténcia de setores da Igreja ao encaixe da justificacédo tradicional das formas de
dominacdo das sociedades nas quais o Cristianismo se instalou com o Cristianismo
ou com uma possivel Teologia Politica diretamente extraida dos Evangelhos (é a
discussao entre Schmitt e Peterson a qual Agamben referencia em O Reino e a Gloria
e que constitui o cerne da segunda parte de sua Teologia Politica, publicada em 1970).
Diversos movimentos, baseados nestas interpretacbes, atacaram, se n&o as
autoridades estabelecidas, o fundamento cristdo para o estabelecimento delas, com
consequéncias diversas.

Com a chegada do lluminismo, a referéncia a uma ordem divina deu lugar a
ideia de que o mundo inteiro obedece as leis da natureza', e que, consequentemente,

“A familia parece ter sido a célula construtiva das unidades sociais mais vastas de designacao
variavel: reter-se-a a recorréncia frequente da expressao ‘filho de alguém’ para designar uma
coletividade humana que, de maneira muitas vezes ficticia, afirma a sua unidade reclamando-se de
um antepassado comum. Quanto a autoridade, ndo podera dizer-se o que tera sido originariamente.
Vale mais ndo evocar, como se faz muitas vezes, o exemplo do xeque beduino primus inter pares,
inspirado pela referéncia mal fundamentada ao ‘nomadismo primitivo’. Inversamente, a instituicdo
monarquica, muito espalhada na época histérica, mas ndo constante nem universal, tem falta de
substrato pré-histérico. O nome traduzido por ‘rei’ € comum as linguas do Noroeste e da Arabia
meridional, ao passo que o semitico oriental recorre a uma outra palavra, que se traduz por ‘principe’
no Oeste.” (LEVEQUE (Dir.), 2009, p. 565)

Entendo, assim, que esta estrutura da sociedade semita, inclusive da sociedade judaica, teve seu
impacto tanto no desenvolvimento de instituigdes politicas quanto de instituicbes morais, que ficam
bastante claros no capitulo do Primeiro Livro de Samuel citado no corpo do texto, no qual laweh afirma
que seu Reino (v. 7), e sua Lei (v. 11), consequentemente, serdo substituidos pelo reino e pela lei
humanas, contra Sua Vontade, caso haja um rei. Assim, a sociedade judaica aparece claramente
constituida como um povo sob uma Divindade-monarca, sem divisdes sociais mais pronunciadas,
excepcionadas a separagao dos levitas para o servigo a laweh. Da mesma forma, a Lei de Deus se
impde sobre todos da mesma forma, uma ideia que viria a se desenvolver posteriormente com
bastante forga na Europa, em franca oposi¢gao ao direito feudal dos estamentos e das pequenas
associagodes politicas, derivados, através de uma tradigao cultivada principalmente de uma forma oral,
de uma organizagao pré-cristd dos povos que hoje habitam a Europa e a uma ética mais vinculada
as praticas e as suas consequéncias do que a obediéncia cega ao dever.

""Agamben apresenta, em O Reino e a Gléria, as raizes desta reflexdo sobre a natureza, a partir de
trés vertentes: a interpretacédo estoica do pensamento aristotélico no que ele trata da oikonomia; a
governabilidade da pastoral cristd dos primeiros séculos (seguindo a interpretagdo de Foucault sobre
este fendmeno) e sua relagdo tensa com doutrinas politicas consagradas; e a fusdo entre o
pensamento humanista e as variadas vertentes do Cristianismo no século XVII, culminando no
Ocasionalismo de Malebranche. Seu pensamento passa pelos escritos de Jabir ibn Hayyan e, antes
dele, pelos de Xenofonte, de Alexandre de Afrodisia e de Philo de Alexandria e pelos elementos da
doutrina dos efeitos colaterais negativos que ele trouxe da Providéncia estéica, bem como das teorias
elencadas no Corpus Hippocraticum, entre outros. Esta investigagao pode ser pareada a que Foucault
faz nos primeiros capitulos de O Nascimento da Biopolitica, que estabelece um determinado vinculo
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o homem poderia se libertar da tutela da religido e das monarquias sobrenaturais e/ou
absolutas, bem como das praticas obscuras que as mantinham. Consequentemente
e exemplarmente, misticos e satanistas, antes partes importantes da ordem do mundo
cristdo, passam a estar fora da nogédo de ordem ou de qualquer categorizagao que dé
a eles humanidade ou igualdade em relacdo aos membros da sociedade “normal”.
Eles sao loucos, e, portanto, suas agdes nao tém sentido, sé podendo eles serem
tratados com o objetivo que seu comportamento se conforme ao padrao estabelecido.
Esta forma de tratamento ja é biopolitica.

Essa reformulagdo tem um de seus pontos centrais no desenvolvimento das
imagens opostas do barbaro e do selvagem, ambos diferentes do homem civilizado
(europeu/racional/livre — FOUCAULT, 2005, p. 233 e ss.). A imagem do barbaro, que,
diferente da imagem do selvagem, trabalhada a partir do conceito de homo
oeconomicus, ou seja, a partir do vetor da troca, funciona a partir do vetor da
dominagdo, que jamais cede sua liberdade, que cria um poder de governo para
multiplicar sua forga, que € “mau e maldoso”, arrogante e desumano.

Entdo n&o € s6 o louco que é a anti-imagem do homem iluminista, do homem
kantiano, mas também o barbaro e o selvagem. O selvagem e o barbaro séo, a
principio, incorporados, seja nas fabulas contratualistas, seja nas historicistas — € o
selvagem que celebra o pacto inicial de cooperagdo, é o barbaro que constitui um
elemento que deve ser filtrado, livre e violento. Isso dura pouco, no entanto, e o
barbaro, ascendente da nobreza (ibid., p. 225), se torna, com a revolugao burguesa,
uma anti-imagem do qual nada se aproveita, concretizando assim um iluminismo
absolutamente a-histérico, onde o homem universal ou € o novo homem europeu ou
o selvagem inexistente (o existente sera vitima, no século XIX, de uma politica
racialista fundada no ideal de propagacgao da civilizag&o) (ibid., p. 252).

O barbaro'? &, enfim, o feudalismo encarnado — o feudalismo fabulado como
dominagédo injusta, implacavel, sanguinaria, de uma raga diversa, o feudalismo do
padre arrogante, submetido a um senhor estrangeiro (o Papa) — e ele é reativado
historicamente no romance gético, romance da supersti¢cdo, da loucura, da religido,
mas também da barbarie (ibid., p. 254). O vampiro é o nobre feudal, € o nobre livre,
mas dependente, € o anormal, € o louco, o supersticioso — Dracula treme diante da
cruz, mas os herois do romance acreditam na cruz — ele € o limiar entre o louco e o
barbaro.

entre a doutrina das Razbes de Estado, o surgimento do liberalismo e do utilitarismo (que devem ser
pensados em relacdo a tradicdo do empirismo inglés e de suas origens tanto aristotélicas quanto anti-
escolasticas) e a teoria juridico-politica moderna da soberania.

12Um dos primeiros pontos a ser discutido acerca da questdo do barbaro é a vida desta imagem no
pensamento europeu. Fiz esta exploragdo em Klausner (2019, p. 68).
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1 ET VIDI: ET ECCE EQUUS ALBUS": ORLOCK, ARISTOCRATA E PARASITA

Nosferatu se inicia na cidade ficticia de Wisborg, no ano 1838. Hutter, agente
imobiliario, se compromete com seu chefe, Knock, de visitar um cliente na
Transilvania, o Conde Orlock. Durante sua visita, Hutter percebe que o cliente € um
vampiro e acaba sendo feito prisioneiro por ele que, por sua vez, vai de navio até a
cidade de Wisborg, espalhando a peste (mas ndo o vampirismo). A unica forma de
mata-lo € expb-lo ao sol, mas essa exposicdo deve ser motivada pela perda do
controle do tempo quando do assalto a uma mulher de coracéo puro. Quem se presta
a ocupar esse papel € a esposa de Hutter, Ellen, e o filme acaba de forma tragica,
com Ellen se sacrificando para levar Orlock a morte.

O empregador de Hutter, Knock, esta em conluio com o vampiro, e por isso
ocupa o papel de Renfield na obra de Stoker, mas, ao mesmo tempo, ao enviar Hutter
para a Transilvania, ocupa o de Peter Hawkins, chefe de Jonathan Harker que, no
entanto, ndo conhecia o plano de Dracula de expandir o vampirismo pelo mundo.
Knock conhecia a natureza do Conde, mas o dinheiro o seduz, assim como seduz ao
préprio Hutter. O desenvolvimento da personagem no filme, ocupando cada vez mais
o locus discursivo de Renfield, aproxima-se inclusive ao projetar sobre Knock o
mesmo desejo de Renfield de ser transformado de servo de Dracula em um igual,
apesar de isso nao ficar claro.

Murnau aparenta desejar reler o papel do Renfield através da atuagao de duas
personagens, Knock e o professor Bulwer, este ultimo desempenhando um papel no
filme semelhante ao papel desempenhado pelo professor Van Helsing no romance.
Enquanto Knock pode ou ndo pode ter sido seduzido tdo somente pelo dinheiro, é
inegavel que ele conhece o poder do vampiro. A ele cabe murmurar a frase “sangue
€ vida!”, dita por Renfield no texto de Stoker. No entanto, o vampirismo, ou seja, a
condigéo do ser vampiro, é tratada no filme de uma forma e no romance de outra.

O professor Bulwer, porém, desperta a audiéncia para o possivel novo
significado do papel desempenhado por Knock/Renfield. Enquanto Van Helsing ocupa
um claro papel principal de antagonismo (vez que Dracula é o protagonista da obra
de Stoker) no romance, Bulwer € um mero enunciador do que é o vampiro. Em ambas
as obras, o vampiro € o protagonista que se insurge contra uma determinada nog¢ao
de sociedade, qual seja, a sociedade burguesa, buscando meios de romper sua
aparente unidade, apontando quais sao as frageis ligas que a mantém — em Nosferatu,
a saude dos cidadaos e a pureza do amor (com claro carater redentério), em Dracula,
a castidade sexual feminina e a necessidade como principal eixo da politica.

Bulwer compara o vampiro a uma planta carnivora que devora um inseto e a
um polipo com tentaculos que, apesar de seu carater quase fantasmagoérico em razao

13A passagem, do Apocalipse de Sao Jodo, 6:2, relata o surgimento do primeiro cavaleiro a se abater
sobre o mundo quando de seu fim. Este cavaleiro, que é ora considerado uma representagao da
dominacgao ora da peste, pode ser identificado com o Conde Orlock, aristocrata dominador e parasita
social.
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de sua translucidez, devora uma vitima. Essa ultima comparacdo que ele faz,
enquanto cena, se encontra em uma sequéncia de cenas alternantes que propde a
cadeia alimentar como modo de determinacéo do papel social do vampiro. O vampiro
€ quem se presta, na obra de Murnau, a, muito mais do que simplesmente destruir a
ordem social através da inauguragao de um novo regime, substituir o homem em seu
papel de ocupante do topo da cadeia alimentar. Ele ndo quer criar uma comunidade
de vampiros, como Dracula, que tece aliangas, ele quer se alimentar do homem, e
consequentemente, destrui-lo.

E a loucura de Knock que explica o porqué de ele ocupar o papel de enunciador
ocupado por Renfield. Renfield, na obra de Stoker, ocupa diversos loci discursivos:
ele explica o papel natural do vampiro (no topo da cadeia alimentar — esse papel que,
em Nosferatu, é equiparado ao papel social i.e. se Dracula vencesse seus
antagonistas, uma nova ordem social seria criada; se Orlock vencesse seus
antagonistas, todos morreriam — em Nosferatu o papel natural de predador
corresponde a um papel social de predador, diferente do que ocorre em Dracula); ele
€ o servo do vampiro (que ele espera que o transforme em um vampiro também); e
ele é o enunciador da chegada do vampiro. Renfield, como Knock, apresenta sinais
crescentes de perturbagdo conforme 0 momento da chegada do vampiro se aproxima.
E essa “loucura” o transforma em profeta. Ele aponta a destruicdo da sociedade e o
arcanum imperii novo, ou seja, o segredo da nova ordem, qual seja, 0 principio
biopolitico racista da equiparag¢ao entre o sangue (zoé€, vida natural, para usar o termo
utilizado por Agamben'#) e a vida (bios, vida politica — mas s6 em Nosferatu, onde a
extingdo da vida natural ndo cria uma nova forma de vida politica, mas leva a morte
definitiva).

O professor Bulwer é quem traduz o profetismo de carater filoséfico-religioso
de Knock para o discurso cientifico-racional. Sangue € vida porque quem derrama
mais sangue indica poder para dispor de mais vidas. Assim, Bulwer insere o vampiro
em uma dinamica totalmente diferente da dindmica a qual ele historicamente pertence,
a de uma metafisica quase que medieval. O vampiro aqui € posto em uma relagao
materialista evolucionista — ele é o fittest de Spencer — e, apesar dos simbolos misticos
inscritos no papel lido por Knock no comecgo do filme e proveniente de Orlock, é o
dinheiro que aparentemente € a principal motivagao por tras do convencimento tanto
de Knock quanto de Hutter. E a ganancia que os motiva e é a ganancia que serve para
assaltar as referidas frageis ligas que mantém a sociedade unida.

Assim, o vampiro apresenta diversas facetas: mais que tdo somente o predador
principal do sistema, ele consegue penetrar nesse sistema através do dinheiro. Nao é
avioléncia, a vontade de dominar e a honra aristocratica que o traz, como traz Dracula,

14A utilizagao feita por Agamben dos termos zoé e bios gerou desgosto entre alguns estudiosos da obra
de Aristoteles, que ndo concordaram com a oposigao estabelecida pelo autor — neste sentido, ver
Kotsko e Salzani (Eds., 2017, p. 15 e ss). A discuss&o ndo gera consequéncias diretas para o presente
texto, mas é importante afirmar que a oposigéo criada por Agamben deriva de uma intengdo muito
pessoal e ndo do proprio texto aristotélico — para Aristoteles, vida doméstica (animal — necessidade)
e vida politica (humana — liberdade), apesar de diferentes, se complementavam.
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que é orgulhoso de suas origens guerreiras. E o dinheiro e a necessidade. Assim,
facilmente percebe-se que o vampiro de Murnau, mais do que o nobre, € o capitalista.
Mais, ele € o capitalismo em estado patoldgico, de dissolugdo da sociedade em uma
competicdo absoluta, na qual a derrota significa a perda da vida. Isso, aliado a
aparéncia do vampiro, bem como sua transformagdo em rato, representacéo
pejorativa comum do judeu na Alemanha pré-nazista, fez com que muitos autores
associassem ao filme um suposto antissemitismo, que, no entanto, nao interessa ao
presente trabalho™®.

Imagem 1: O Conde Orlock e um pdster originario da Dinamarca ocupada pelos nazistas
representando o judeu como rato, animal no qual Orlock se transforma.

O Conde Dracula também traz a peste (o vampirismo), mas ndo me parece
haver uma centralidade em seu aspecto de estrangeiro. A sua estrangeirice € uma
estrangeirice em relagao ao filo humano, apesar de ele dialogar (ou seja, ter voz, ele
consegue expressar ideias com sua voz, independente de quaisquer intencdes
meramente animalisticas — ele dialoga acerca de suas origens) e fundar comunidades
(como é o caso de sua alianga com as trés vampiras que seduzem Harker no castelo),
ou seja, ele € um de outro filo, mas ndo absolutamente inumano (segundo a
antropologia aristotélica, a voz que é capaz de articular conceitos define 0 homem
enquanto tal - Politica, 1253a, 10, p. 16'®). Apesar da associagdo com um grupo social,
e talvez em razao disso, Orlock é muito mais desumanizado que Dracula (apesar de,

devido ao fato de Orlock ter um tumulo, ele, consequentemente, aparentar ja ter sido

15A questédo que parece mais relevante € que a imagem pode carregar sentidos que, muitas vezes,
escapam dos objetivos de seus autores. Neste sentido, podemos pensar a acusacgédo que foi feita
contra o filme Batman Returns (1992), de Tim Burton. O filme, com manifesta intencao de referenciar
0 cinema expressionista alemdo, acabou, por conta da imagética prépria deste cinema, sendo
acusado em jornais de grande expressdo de ser antissemita. Neste sentido, ver:
https://www.nytimes.com/1992/07/02/opinion/batman-and-the-jewish-question.html?auth=Ilogin-
facebook. Acesso em: 31 jul. 2020.

18Utilizei a numeragdo de Bekker, acompanhada da péagina da edigao utilizada.
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humano também), e sua associagdo com Belial, deménio da indignidade (sem valor),
€ muito propria: se a humanidade € unida pela sua dignidade (e aqui pensamos em
uma antropologia mais cristd e mais kantiana), a classificagdo para o que nao é
humano ¢é indigno. Se é indigno, ou seja, se sua vida carece de valor, e, a0 mesmo
tempo, representa uma ameacga, o exterminio é a unica solugéo. A morte de Orlock
no contexto do sacrificio de Ellen prenuncia o holocausto, ainda que isso néo fizesse
parte da intencao dos autores do filme. Quando, em Wansee, Hitler e seus auxiliares
optam pelo exterminio em massa da populagao judaica internada em campos de
concentragdo conscientes do custo que isso traria para o esfor¢go de guerra, eles
estavam sacrificando a Alemanha para a causa final da “raca ariana”, que era o
exterminio da “raca judaica”. Sdo nuances que distinguem Dracula de Orlock, mas

nuances significativas.

2 ET VIDI DE MARI BESTIAM ASCENDENTEM"”: BIOPOLITICA EM NOSFERATU

Creio que seja importante que nos detenhamos em uma questao: o papel da
peste no Estado. E isso que o vampiro em Nosferatu representa através de uma
perspectiva macropolitica. Mais do que o que vincula Orlock ao judeu ou qualquer
outra interpretagéo, confinada pelo periodo de produgao do filme, ainda no imaginario
de uma micropolitica, de uma vida eminentemente privada (e aqui nunca é suficiente
ressaltar o “ainda”), o vampiro é a peste que destréi o povo (e é nessa perspectiva
que deve ser também entendida a perseguigcdo aos judeus na Alemanha, sendo os
judeus concebidos como a peste que destruia a forga da unidade da raga ariana).

Agamben se dedica, em sua obra Stasis, a analisar o frontispicio do Leviathan
de Hobbes. Apds verificar que a cidade que se situa no centro da imagem esta vazia,
a nao ser por um pequeno grupo de pessoas, e que sua populacdo se encontra
compondo o corpo do suserano, Agamben busca identificar as pessoas que estao na
cidade. Ele verifica, com base no trabalho de Francesca Falk (AGAMBEN, 2015, p.
47), que as duas figuras que estdo mais proximas da catedral na imagem estao
utilizando mascaras de bico longo normalmente associadas aos “doutores da peste”,

os médicos que buscavam combater a propagacao da peste durante o medievo.

7 Trecho do Apocalipse, 13; 1: “Vi entdo uma Besta que subia do mar”.
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Imagem 2 — Frontispicio da obra Leviathan de Thomas Hobbes e seu detalhe, no qual se situam dois
doutores da peste.
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Agamben afirma que o posicionamento dos médicos ai se relaciona com o que
Hobbes afirma no capitulo 13 do seu De Cive e no capitulo 30 do préprio Leviathan
de que todos os deveres do governante podem ser reduzidos a uma unica maxima:
salus Populi suprema lex (ibid., p. 48). Ou seja, a garantia da saude/seguranga/moral

(Hobbes fala de uma vida feliz, ndo s6 de uma mera vida'®) da multiddo nZo

8Arendt afirma que a filosofia politica hobbesiana e, consequentemente, toda filosofia politica moderna,
se erige justamente a partir do reconhecimento da mera necessidade de viver como a raison d’étre do
politico — é porque o homem desegja viver que ele aceita a submisséo politica, surgida da decisédo
soberana, o0 que, na légica do pensamento politico grego, vedaria para ele a prépria ideia de que a
politica existe para a boa vida, vez que esta s6 pode ser alcangada na liberdade que caracteriza o
politico (ARENDT, 2007, p. 41 — ou seja, segundo esta forma de compreender Hobbes, se se esta
tratando de soberania nos moldes hobbesianos, ndo se esta tratando de politica no sentido grego).
Hobbes nao se importaria com o conteldo da decisdo soberana para além de sua capacidade de
salvaguardar a vida nua dos suditos, ou seja, sua vida desprovida de seu carater politico. Schmitt
pensa desta forma. Em sua Teologia Politica, ele define que a decisdo moral exigente constitui a
atribuicdo mais importante da arte politica (SCHMITT, 2006, p. 58). Sabe-se que, n’O Conceito do
Politico, esta decisdo estava voltada para a protecdo de uma forma de vida. Apesar disso, o autor
nunca tentou ingerir criticamente na qualidade desta decisdo, como se a mera tomada de deciséo
pudesse ser suficiente para a definicdo do ato politico como positivo (este tema foi tratado quando se
analisou a relagdo entre o pensamento de Schmitt e dos autores contrarrevolucionarios por ele
interpretados no quarto capitulo da Teologia Politica em KLAUSNER, 2019, p. 114, nota 80). Esta
incapacidade do autor parece estar profundamente vinculada a sua ascendéncia hobbesiana.
Em Hobbes e em Schmitt, ha um telos para a decisdo, mas o telos seria, entdo, pré-politico. A
estrutura da modernidade politica é fundada, portanto, segundo esta interpretagdo, em uma situagéo
social que os gregos sequer considerariam politica, porque fundada na necessidade de viver e nao
na liberdade para a busca da eudaimonia.
Nao se quer dizer com isso que Hobbes ou Schmitt estao errados. No entanto, esta incapacidade de
afirmar uma ideia de bom governo por parte de Schmitt (Hobbes tem nog¢des escatolégicas muito
influentes no todo de sua obra, que impedem que se afirme uma nog¢ao de bom governo) € mais um
fruto da interpretagdo dele de uma tradicdo propriamente moderna de politica incorporada ao
pensamento juridico que uma postura auténtica, com graves consequéncias pessoais para ele (neste
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representada politicamente (considerando que ela € representada no proprio
soberano e ndo se representa para ele) € dever do soberano e seu maximo dever.
Isso situa o texto claramente na virada para a biopolitica da qual Foucault trata
(FOUCAULT, 2005, p. 287-288).

Agamben prossegue. Hobbes, ao traduzir Tucidides, confronta uma passagem
desse autor no qual a praga é imputada a responsabilidade pela anomia (Hobbes
traduz como “licenciosidade”) e pela metabolé (Hobbes traduz como “revolugéo”). A
dissoluta multitudo, ou seja, a multiddo nao representada politicamente, representa,
para além da imagem do estado de natureza hobbesiano (ou seja, a representagao
da suspensao da ordem politica), ja em um sistema politico, a revolugdo e a auséncia
de ordem, enfim, a multiddo de vitimas da peste que efetivamente destruiu a ordem,
nao como um invasor externo, mas a partir de dentro, como uma revolugao
(AGAMBEN, 2015, p. 48). Essa associacao entre o rato, Nosferatu, a peste € o judeu
como aqueles que ameagam o sistema a partir de dentro se intensifica se
considerarmos a historia politica das persegui¢cdes antissemitas na Alemanha, que
precede mesmo as persegui¢des perpetradas por Lutero para abarcar os libelos de
sangue e outras manifestagdes do antissemitismo na regido e revelam o gérmen das
expressodes politicas mais institucionais que estariam localizadas no futuro (ainda que
muito ressignificado a partir de expressées do Darwinismo social, trazidas no filme
pelo professor Bulwer; para uma memoria do antissemitismo medieval, ver
GINZBURG, 2012).

Hobbes ainda faz uma referéncia mais explicita a natureza biopolitica de sua
proposicao, ao referenciar, no capitulo 38 do Leviathan, a natureza fisicamente doente
dos habitantes do reino terreno em contraposi¢ao a natureza saudavel dos habitantes
do Reino de Deus prevista, implicitamente, em Isaias 33:24. A multidao dissoluta deve
ser controlada em sua doenga politica (e fisica — o Estado tem como fim gerar a melhor
vida possivel para o cidadado, segundo Hobbes) que é remediada, mas nao curada,
pela representagdo no soberano (AGAMBEN, 2015, p. 49). E, portanto, uma questio
de grau. O Estado, quando funciona melhor, gere mais a vida dos cidadaos, afasta a

peste e a revolugdo. Quando gere menos, a peste e a revolugdo nascem em seu seio.

sentido, AGAMBEN, 2004, p. 86 — 89, discutindo a ideia do soberano barroco em Schmitt e em
Benjamin, e KLAUSNER, 2019, p. 114, n. 80).
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Mas a proposta de Hobbes adquire seus contornos mais interessantes se
tomada em seu todo. O que € o Estado? Por que o Leviatd foi escolhido para
representar, na obra, o Estado? A obra hobbesiana, para além de um tratado
mecanicista sobre a formagao do governo civil, € também um tratado sobre Teologia
Politica. A primeira parte, que trata da formagdo do governo civil, até pode ser lida
sozinha, mas sO adquire a completude do significado que seu autor pretendeu
representar quando lida em conjunto com as outras trés partes, que pde o governo
secular integrado em uma perspectiva escatolégica (ibid., p. 59).

Se o governo civil, o Estado soberano, tem como fim garantir a saude (moral e
corporal) de seus cidadaos e sua seguranca, isso o pde em uma relagdo de oposi¢cao
a segunda vinda de Cristo, na forma prescrita na segunda carta de Sdo Paulo aos
Tessalonicenses. Apesar de ambos os reinos serem autdnomos, o reino do Leviata
deve acabar para que o reino de Deus se inicie. Segundo ele, até 13, a Igreja, o corpo
de Cristo, s6 existe potencialmente na Terra e, até a segunda vinda, justos e injustos
continuam misturados na sociedade politica (ibid., p. 61 — 62).

Na segunda carta de Sao Paulo aos Tessalonicenses, consta:

'Quanto a Vinda de nosso Senhor Jesus Cristo, e a nossa reunido com ele,
rogamo-vos, irmaos, 2que nao percais tdo depressa a serenidade de espirito,
e ndo vos perturbeis nem por palavra profética, nem por carta que se diga vir
de nds, como se o Dia do Senhor ja estivesse proximo. 3Nao vos deixeis
seduzir de modo algum por pessoa alguma; porque deve vir primeiro a
apostasia, e aparecer o homem impio (ho anthrépos tés anomias), o filho da
perdigdo, %o adversario, que se levanta contra tudo que se chama Deus, ou
recebe culto, chegando a sentar-se pessoalmente no templo de Deus, e
querendo passar por Deus. 5N&o vos lembrais de que vos dizia isto quando
estava convosco?

6Agora também sabeis que é que ainda o retém (ho katechon), para aparecer
s6 a seu tempo. "Pois o mistério da impiedade (mystérion tés anomias, na
Vulgata traduzido como mysterium iniquitatis) ja age, s6 € necessario que
seja afastado aquele que ainda o retém! 8Entao, aparecera o impio (anomos),
aquele que o Senhor destruirda com o sopro de sua boca, e 0 suprimira pela
manifestacao de sua Vinda.

90ra, a vinda do impio sera assinalada pela atividade de Satanas, com toda
a sorte de portentos, milagres e prodigios mentirosos, '%e por todas as
seducdes da injustica, para aqueles que se perdem, por que n&o acolheram
o amor da verdade, a fim de serem salvos. ''E por isso que Deus lhes manda
o poder da seducgao, para acreditarem na mentira e serem condenados,
todos os que ndo creram na verdade, mas antes consentiram na injustica.

E fundamental analisar, para fins pragmaticos, o que a doutrina afirma sobre

duas das personagens aqui definidas, o homem impio e aquele/aquilo que o retém. O
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primeiro € identificado por diversos autores cristdos como o Anticristo da primeira
epistola de Jo&o (I Jo, 2: 18: "Filhinhos, esta é a ultima hora. Vos ouvistes dizer que o
Anticristo vem. Eis que ja ha muitos anticristos, por isto conhecemos que é a ultima
hora"). Quanto ao segundo, referencia-se a doutrina schmittiana acerca do katechon,
em cujo debate (medieval, ao qual Schmitt remete), segundo Agamben (ibid., p. 65 —
66), situa Hobbes a sua propria Teoria do Estado.

Segundo o autor italiano, Hobbes, adotando o ponto de vista de que a parousia
(a segunda vinda de Cristo) pode acontecer a qualquer momento, nega a possibilidade
de uma formacgao politica representar em si aquele que retém o reino do Anticristo,
mas, ao contrario, analisando os textos biblicos, conclui que a organizagao estatal é,
na realidade, algo que deve ser destruido quando da segunda vinda, para que a Igreja
dos cristaos, o corpo mistico de Cristo, seja formada (ibid., p. 67). Assim, o nome dado
ao livro recebe sua interpretagao plena, conjugando a afirmagéo do livro de Jé (citada
no frontispicio e referente ao Leviata - J6 41: 24: “"Non est potestas Super Terram
quae Comparetur ei" — ndo ha poder sobre a Terra que se compare ao dele), através
dels, 27: 1'°, com Ap. 13, sé em sua terceira parte, quando o Leviatad é tomado como
objeto de destruicdo quando da segunda vinda de Cristo. Até |a, seu poder sera o

maior sobre a Terra. E, Agamben retoma, so se seguirmos a letra de | Ts, 5:3%9, citada

9 “Naquele dia, punira laweh,/ com a sua espada dura, grande e forte,/ Leviata, serpente escorregadia,/
Leviata, serpente tortuosa,/ matara o monstro que habita o mar.” A imagem do Leviatad na Biblia e na
teoria politica é particularmente polémica. A forma como Hobbes a configura é objeto de critica por
Carl Schmitt na obra Der Leviathan in der Staatslehre des Thomas Hobbes, de 1938, que, muitos
argumentam, se relaciona com a persegui¢cao que o autor sofreu pela SS no ano de 1936 (SCHMITT,
1996, p. IX), mas, sem duvida se encontra entre as intengbes do préprio Hobbes destacar o
antagonismo entre Deus e Leviat, a ser resolvido no dia do Juizo. A associagdo do monstro com o
mar também n&o deixa de ser objeto de anadlise por Schmitt e aspectos mais amplos da critica
schmittiana sdo encampados por Koselleck, em seu Kritik und Krise: Ein Beitrag zur Pathogenese der
blrglichen Welt. Ao mesmo tempo, a mudancga do papel de honra e, consequentemente, do estamento
nobiliarquico, na organizagédo da associagéo politica na Weltanschauung hobbesiana é interessante
objeto de estudo de Laurie Bagby (Thomas Hobbes: Turning Point for Honor). Todos estes sao
caminhos que pretendo seguir no aprofundamento deste trabalho, compreendendo como esta figura
do vampiro enquanto aristocrata contém, em si, tanto uma nogédo de desordem construida
teologicamente em um determinado contexto, quanto uma nogéo de ordem que a ordem estabelecida
se contrapde e que se relaciona intimamente com um discurso centrado na nogao de barbarismo, que
€ construido a partir de meados do século XVIlI e se desenvolve até as grandes concepgdes étnico-
estatais, espirituais-culturais e/ou bioldgicas, dos séculos XX e XXI. A conexao estabelecida, por sua
vez, em Jo 3:8, entre os que amaldicoam o dia, que s&o os entendidos em conjurar Leviata, torna tudo
ainda mais interessante, ainda mais se pensarmos na simbologia biblica e literaria da serpente.

20 “Quando as pessoas disserem: paz e seguranga!,/ entao, lhes sobrevira a repentina destruigdo/ como
as dores sobre a mulher gravida;/ e ndo poderéo escapar.” E curioso observar como esta perspectiva
se relaciona com a propria perspectiva da filosofia da histéria do lluminismo, elaborada de forma mais
completa pelo préprio Kant, citado na nota 5. Esta é a principal revelagao da obra Kritik und Krise: Ein
Beitrag zur Pathogenese der blirglichen Welt, ja citada. Schmitt, por sua vez, debateu diretamente
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por Hobbes no capitulo 44 do Leviathan, que se entendera plenamente a relagéo do
cronograma escatolégico com a nogdo de governo estatal mundial: quando houver
paz e prosperidade estabelecidas, ai entdo, inoperante o detentor, surgira a anomia
(ibid., p. 68)3.

No texto grego de Deut. 13: 14, ja citado, a expressdo “para homens
vagabundos”/“filhos de Belial” € andres paranomoi, “homens sem lei”, confirmando a
associagao entre Belial, peste, auséncia de lei e anomia (licenciosidade). Nosferatu,
a personagem, a partir dessa dinamica, adquire um status maior de ser aquele que
introduz a peste, a auséncia de lei e a anomia na polis, cuja cura, em Hobbes, &
buscada através da formacdo de um aparato estatal proprio da modernidade, que
conjuga o corpo € a alma do cidadao como objeto de regulagao estatal. Knock o
profetiza como figura de status quase religioso, que nao traz sua salvagdo, mas é seu
mestre (relembrando o titulo demoniaco de mestre deste mundo) e Bulwer o analisa
cientificamente como um predador superior que deve ser derrotado. A proposta de
Hobbes cria um monstro para destruir outro, mas a proposta do filme é absolutamente

diferente. Ela vai contra Bulwer, que admite a premissa hobbesiana e prefigura o

com Kojevé sobre a possibilidade de formagéo de um futuro Estado universal homogéneo (o debate
é recuperado por MULLER, 2003, p. 90 — 103) e reavivado por Agamben em seu L'aperto. L'uomo e
I'animale.

21 Nao parecem incompativeis as teorias de Hobbes e de Schmitt (na verdade, as teorias que séo
apresentadas por Schmitt acerca da natureza katechontica do Império Romano). O surgimento dos
Estados Modernos em contraposigdo a pretensao de governo universal do Sacro Império Romano
Germanico, as condigbes do rompimento entre Império e Igreja, Igreja e Estados Nacionais, Império
e Estados Nacionais e, enfim, entre Igreja e Reformadores — tudo isso poderia servir a elaboragéo de
uma nova Teologia Politica escatoldgica, fundada em marcos histéricos de um processo de
anomizagéao dos “reinos” da Cristandade a partir de uma perspectiva crista, onde os primeiros cismas,
a Reforma Protestante e as Revolugbes Francesa e Russa sejam relacionados entre si como os
anticristos (é nesse sentido que me parece que deva ser entendido | Jo, 2: 18, no tocante a pluralidade
de anticristos, independente do conteudo religioso desta afirmacao — o versiculo, seguinte, 19, afirma
que esses anticristos, que precederam o Anticristo, 0 homem impio da segunda carta de S&o Paulo
aos Tessalonicenses, sairam do nosso meio,/ mas ndo eram dos nossos, ou seja, eram cismaticos;
se for posta em analise a filosofia da histéria do século XVIII, verificar-se-a que ela muito deve a
escatologia cristd imanentizada — tratada por KOSELLECK, 1999, p. 114 e, mais afamadamente, por
VOEGELIN, 1997, p. 52, que se desenvolvem também a partir de aspectos do messianismo
supracitado) que servem de passos para a elaboragdo de uma ordem pacifica e segura, mas que &,
também, profundamente anticristd e, por fim, € o ultimo momento que precede a hora final que
antecede a parousia — ou seja, a hora do reinado da anomia (e aqui, por que ndo?, uma anomia
durkheimniana, de auséncia de norma/sentido da agdo em uma sociedade absolutamente
funcionalizada — retornarei a esse tema mais a frente). Tudo isso a partir de um processo de
competicdo como descrito por Elias em seu O Processo Civilizador. Mais interessante do que pensar
este fendbmeno como real em todas as suas implicagdes € pensa-lo a partir da capacidade destes
homens em suas respectivas épocas de antever o futuro a partir dos modelos que tinham, bem como
influenciar este préprio futuro através de suas previsdes. Falarei um pouco sobre o conceito de
homonoia, importante para compreender como este pensamento consegue se constituir, mais a
frente.
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exterminio nazista, em prol do estabelecimento de outra relagdo entre os membros do
grupo acossado. Ela supera a perseguicdo, mal direcionada, dos cidadados a Knock,
relembrando, em minha opinido, a proposta grega de politeia, a partir de uma leitura
que é, de certa forma, mais contemporanea e que envolve o sacrificio, mas nao o

sacrificio relacionado a proposta biopolitica de Estado.

3 AGNUS DEFP?: A SALVAGAO DA COMUNIDADE POLITICA

E justo a questdo do sacrificio, no filme representado também no sacrificio de
Ellen que o afasta das associagdes mais negativas e abre uma nova porta
interpretativa. O sacrificio daquela que tem o coragédo puro de amor representa um
limiar entre o passado idilico a cujo retorno é impossivel e o futuro de compromisso
com uma nova forma de comunidade humana fundada com base na morte, no caso,
morte heroica, mas também morte ordinaria das vitimas do vampiro e morte catartica
do proprio vampiro (que ja esta morto). Esse conceito de comunidade fundada a partir
da nocgao da finitude da vida tem certa centralidade no pensamento da politica éntica
heideggeriana e representa, de certa forma, a negagado de um paradigma biopolitico
fundado na construgdo de um saber autbnomo em relagdo a propria experiéncia
comunitaria, ainda que fundado nela?®. Assim, no debate entre Heidegger e Jiinger
sobre o sentido do niilismo (HEIDEGGER; JUNGER, 1989), creio que, se, a0 mesmo
tempo, ha uma inclinagao para rearticular o conceito de comunidade como central

para a busca de um significado existencial, como diz Heidegger, ele é, antes de tudo,

22Termo usado em relagdo a Cristo, fundador da comunidade dos cristdos, mas aqui deseja se
referenciar a tradigao, a qual o préprio Cristo se refere em sua eleigdo deste titulo para si, do sacrificio
do cordeiro no Pesach, iniciada quando da retirada dos judeus do Egito. O sangue do cordeiro
sacrificial era utilizado para marcar as portas e indicar quem fazia parte da comunidade judaica,
evitando, com essa marca, a passagem do anjo da morte que foi responsavel pelo assassinio dos
primogénitos dos egipcios.

23 Neste sentido, assume a pelicula uma dinamica tragica, nos parametros gregos. Neste sentido, por
todos, Benjamin, sobre a tragédia grega: “A poesia tragica assenta na ideia do sacrificio. Mas o
sacrificio tragico difere, no seu objeto — o heroi —, de todos os outros, e € ao mesmo tempo inaugural
e terminal. Terminal no sentido do sacrificio expiatério devido aos deuses, guardides de um antigo
direito; e inaugural no sentido de uma acgdo que, em lugar desse direito, anuncia novos conteudos da
vida do povo. Estes conteldos, que, diferentemente da antiga jurisdi¢ao sacrificial, ndo emanam de
um decreto superior, mas da vida do préprio herdi, acabam por destrui-lo, porque, sendo
desproporcionais a vontade individual, s6 podem beneficiar a vida da comunidade popular ainda nao
nascida. A morte tragica tem um duplo significado: anular o velho direito dos deuses olimpicos e
sacrificar o herdi, fundador de uma nova geragao humana, ao deus desconhecido” (BENJAMIN, 2016,
p. 108)
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significado existencial fundado na participagdo da pessoa singular através (e aqui
Heidegger e Junger se afastam) da adesao voluntaria e racionalmente articulada (e
aqui a razao € operada ndo enquanto orientadora de um sistema de saber-poder, mas
como razao argumentativa fundada na pertenga a comunidade).

Para pensarmos a questao, devemos retomar o argumento do inicio do texto.
Maclntyre, como dito, se baseia no conceito aristotélico do homem, o que envolve uma
determinada nogao de politica, e desenvolve uma determinada tese do papel da
narrativa na constru¢ao de uma comunidade de virtudes (MACINTYRE, 2007, p. 204
e ss.), trabalhando dentro deste conceito uma diferenciagao, trazida inicialmente por
A. W. H. Adkins, entre virtudes cooperativas e virtudes competitivas (ibid., p. 133)%.

A distingdo entre comunidades cooperativas e competitivas € que as primeiras
sao pautadas em sua experiéncia existencial pela busca de um objetivo transcendente
que soO se realiza comunitariamente, e as segundas n&o o s&o, a busca deste objetivo
comum ndo constituindo um liame existencial entre seus membros. Além delas, ha,

nos casos em que esse objetivo comum é material, o que torna as premissas de sua

24 Maclntyre define virtude, a partir de Aristoteles, “como uma pratica dotada de um sentido historico
dentro de uma determinada comunidade e que tem por atribuicdo conduzir os homens a um
determinado objetivo (ibid., p. 184 — 185), se essas praticas envolvem nogbes de exceléncia internas
(a acédo julgada a partir do valor atribuido a ela quando em comparagao com outras agdes da mesma
espécie) e externas (a acdo julgada a partir de uma recompensa externa que lhe é concedida pela
comunidade dentro da qual ela é praticada) — que, por sua vez, compdem o grau de virtude de uma
determinada agdo e, consequentemente, o grau de satisfagdo atingivel (ibid., p. 188) — e se elas
envolvem toda uma tradi¢ao (instituicdes sociais que definem os parametros adequados para a pratica
ser considerada virtuosa) que as suporta (ibid., p. 190).” (KLAUSNER, 2019, p. 26)

Este conceito envolve um parametro epistemoldgico para a abstragdo do comportamento considerado
virtuoso, dadas as circunstancias definidas. Assim se explica o0 método em razdo da necessidade de
desnaturar-se um conceito filoséfico absoluto como o de exceléncia moral, no sentido filoséfico que
Aristoteles invoca, para se falar de exceléncias morais, como um grupo de comportamentos éticos,
cada uma adequada a uma espécie de comunidade. Considerando, portanto, a afirmagao de que
comunidades de virtudes, ou seja, comunidades reunidas por uma nogao especifica do agir tendo
como fim a exceléncia moral, existem como verdadeira, afirmo que podem existir dois tipos de
virtudes, cooperativas ou competitivas, segundo essas virtudes tendam a busca de um objetivo
comum ou nao tendam a busca de um objetivo comum, respectivamente, e, consequentemente, dois
tipos de comunidades de virtudes, cooperativas e competitivas.

Neste contexto, por certo, virtude, areté, palavra que também indica exceléncia, conforme tradicdo da
traducédo da obra aristotélica (ARISTOTELES, 2014, p. 51, nota 35) é caracterizada como hexis,
habito, “que remete ao verbo échon, ter, no sentido de ter poténcia. Segundo a antropologia
aristotélica, hexis é a forma de passagem da dynamis, da poténcia, para o ato (energia). Ethos é a
palavra usada para habitude ou seja, habito no sentido contemporaneo da palavra em portugués (i.e.
este é um habito de um determinado sujeito, implicando que ele pratica esta agdo frequentemente).
Ethos, por sua vez, significa carater, vez que o ethos da o éthos do sujeito — s6 o habito da o carater.
Curiosamente, tudo deriva de ter a poténcia ou nao, e a ética é a busca da poténcia propriamente
humana, que Aristoteles conclui ser para a eudaimonia, a Felicidade (VOEGELIN, 2000, p. 351;
AGAMBEN, 2013b, p. 98 — 102).” (KLAUSNER, 2019, p. 25 — 26)
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aquisicao transitorias, comunidades ou competitivas (cada individuo cuida de buscar
seus objetivos) ou potencialmente competitivas.

Agamben, tratando de Aristételes, especifica ainda mais essa distingéo,
quando, se referindo a distingao, feita pelo proprio Aristoteles, entre comunidade de
viventes e comunidade do bem viver (Unica a qual os homens objetivam quando se
relnem — sendo também haveria comunidades entre animais — ARISTOTELES,
Politica, 1280b, p. 95), afirma, repetindo o ensinamento do estagirita, que a diferencga
entre elas é a questdo da autarquia (autarkeia — AGAMBEN, 2017, p. 222/3).
Autarquica é a polis cuja populagao atingiu a justa consisténcia numérica. O termo
aparece em uma fungao estratégica ja na definicdo de polis no inicio do tratado: a
polis é uma comunidade completa, que atingiu o limite da autarquia completa [pases
echousa peras tes autarkeias], nascido em vista de viver, mas existente em vista do
viver bem (ARISTOTELES, Politica, 1252b, p. 15 — 16; AGAMBEN, 2017, p. 223).

Mas seria autarquia sé isso, uma questao de numeros? Segundo Agamben, a
questao da numeragao € posta como parametro para o conceito de suficiéncia, de
forma que autarquia na verdade é tudo que é suficiente por si s6. Assim, autarquica é
a vida preferivel, para a qual a comunidade politica deve se direcionar
(ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1097b, p. 58). Como a eudaimonia é atingida
através da pratica de virtudes, nado se trata da mera acumulacdo de provimentos
materiais, e na Etica a Nicobmaco, ao tratar da amizade, Aristoteles tanto afirma sua
centralidade para a vida politica, quanto a qualifica como propria ou impropria da
eudaimonia a partir da relacao entre utilidade, prazer e bondade (ibid., 1156a, p. 293),
sendo essa ultima, obviamente mais adequada. O conceito de unanimidade como

trasladagao da amizade para a politica é tratado por ele da seguinte forma:

Concérdia (Homonoia)?® parece significar, portanto, a amizade entre
cidadados, que corresponde, a proposito, ao sentido que atribuimos
ordinariamente ao termo, porque se refere aos interesses e cuidados da vida.

25 Homonoia é a palavra que Aristoteles usa, que foi traduzida por concérdia, que se opbe ao conceito
de stasis. A histéria da palavra é particularmente interessante. A partir de Herdédoto ja se vé
claramente que os gregos se entendem como algo que é contraposto pelo que constitui a Asia — néo
em um sentido necessariamente ufanista, mas de diferenca entre grupos que ocupam um mesmo
grau civilizacional (VOEGELIN, 2000a, p. 103 - 112). Essa distingdo grego/nao-grego ja se flexibiliza
quando Isocrates vai a Macedodnia e defende a possibilidade da grecidade ser fruto ndo do mero
nascimento, mas da educacdo e, em prol da unido dos gregos contra a Pérsia, afirma que ha
homonoia entre gregos e macedoénios (LOW, 2007, p. 62); Alexandre ja utiliza a palavra para designar
0 ato politico realizado pelo seu Império de unir gregos e barbaros em uma mesma forma de pensar
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(VOEGELIN, 2000a, p. 33; COCHRANE, 2012, p. 146). Se batendo em nome da homonoia e
cumprindo assim o destino que Ihe coubera, fora enviado por deus para harmonizar e reconciliar o
mundo todo, segundo Plutarco (COCHRANE, 2012, p. 145 — 146). Sua politica, no fim das contas, e
nao sua proeza militar, foram responsaveis pela unificagao cultural de um amplo espaco geografico.
Esta unidade cultural se expandiu, sem destruir as variagdes culturais proprias de cada pais, mas
incorporando-as ao seu acervo, de forma a se estender “de Samarcanda a Roma e ao Marrocos”
(VEYNE, 2016, p. 265).

Gracgas a Alexandre, Roma, quando se expande, ja encontra um mundo, ndo mais uma multidao de
realidades absolutamente diferentes e desconectadas (COCHRANE, 2012, p. 147).Desde Polibio,
uma linhagem de pensadores que passa por Dionisio de Halicarnasso e Procépio, tenta afirmar Roma
como sucessora espiritual da Grécia (ibid., p. 150 — 151): Roma teria superado a factio, a dissenssao
interna que impedira que a grecidade compusesse uma forga politica, ao “implementar plenamente a
promessa de virtude civica no conceito de liber et legalis homo”; ao mesmo tempo, venceu o problema
da ameacga externa, tomando para si uma parcela significativa do territério que antes compunha o
império alexandrino; era uma imperiosa civitas, que unia virtude civica e forga militar (ibid., p. 153).
Importou significativamente para esta unidade do mundo antigo o vinculo pessoal de cada um dos
suditos ao princeps (e, mais especificamente, a sua auctoritas; apos, é claro, a ascensao de Augusto,
momento em que houve a mais expressiva incorporagéo de territérios por parte dos romanos) e do
“paganismo de Estado” encarnado na ideia de interpretatio romana, ou seja, o sincretismo religioso
que, desde as conquistas de Alexandre (mas que podia ser remetido até mesmo a Herédoto e sua
comparacgao entre deuses egipcios e gregos e mesmo a um periodo anterior, seja na forma de uma
base pré-civilizacional comum, como defendido em KLAUSNER, 2019, seja através da ideia de uma
integragéo civilizacional — neste ultimo sentido, VOEGELIN, 2000a, p. 207, n. 27), havia reunido os
povos do Oriente e do Ocidente em homonoia, € que agora se concentrava nas maos da maquina
politica romana. Os estoicos partem deste conceito para conceber uma cosmopolis, um mundo unido
em um unico governo da pronoia, da providéncia, entendida através de suas leis naturais. Esta ideia,
por fim, vai inspirar Kant em sua Paz Perpétua. Mais sobre isso em KLAUSNER, 2018.

O grande legado de Roma, parece, é expandir o conceito de homonoia junto com seu Império e, nas
cidades do Oriente, tratados passaram a ser feitos invocando a deusas Homonoia e Roma e o deus
Zeus Philios (amigavel — PRICE, 1984, p. 127). Uma prova desta homonoia é que o proprio Plutarco
(40— 120 d.C.), em sua Moralia, “abandona os mitos desgastados da teologia grega e romana, a fim
de concentrar sua atencdo na do Egito”, que encontra expressdo “na teoria e pratica [...] dos
sacerdotes de [sis”’, sendo uma “descrigdo exata de eventos dentro do universo fisico, embora [...]
apresentada em forma ‘simbdlica” (COCHRANE, 2012, p. 267 — 268). Esta comunicagao
permanecera durante a ldade Média (neste sentido, FRANCO JUNIOR, 1995, p. 55). Podemos
afirmar desde ja uma marcante continuidade cultural como modelo de desenvolvimento da Europa (e
de todo Oriente Préoximo, bem como das demais regides circundantes do Mediterraneo) sé afetada
pelo recrudescimento das animosidades entre partidos religiosos no Ocidente e pelos conflitos
sociopoliticos nos reinos europeus nos séculos XV — XVI. Mesmo o Oriente Préximo, enquanto sob
dominagéao do Império Otomano, permaneceu relativamente aberto a esta continuidade, como o pode
comprovar a variedade de origem dos contos d’As Mil e Uma Noites (ANONIMO, 2015, p. 18 — 19;
Schmitt afirma que o Isléd ainda mantém uma concepc¢do mais préxima a da antiguidade e a do
medievo em relagdo a sua organizacgéo politica — SCHMITT, 2014, p. 51).

E importante entender o papel desta continuidade que largamente se descreveu para o poder de
convencimento do argumento que é trazido neste texto. Os sistemas simbdlicos tém uma relacéo
reciproca e complexa com o aspecto material do mundo com o qual interagem. Manter nomes, ritos,
praticas etc (ou seja, cultivar um sistema simbdlico) envolve a projecdo de elementos de uma
determinada tradigao passada, tradigdo essencialmente hermenéutica de uma realidade material néo
mais existente, ainda que renovada em seus elementos primordiais, sobre uma realidade material
nova, gerando uma complexa relagao entre simbolos, significados e substrato material sobre os quais
eles operam seus usos. Assim, no caso especifico, & objeto desta nota uma tradicdo de milénios de
ocupacgado humana ininterrupta de uma determinada regido e com muitas trocas civilizacionais entre
povos de matrizes culturais diversas (ainda que nao tao diversas quanto se poderia imaginar — neste
sentido, ver KLAUSNER, 2019, p. 37 — 38). E interessante notar, ainda, como, nesse contexto, a
palavra homonoia, a concérdia entre os membros de uma mesma familia, ainda que ficcionalmente
relacionados, também deixa de ser aplicada especificamente as circunstancias familiares e passa a
ser aplicada as circunstancias politicas.
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Essa concodrdia existe entre individuos bons porque estes sao concordes
tanto consigo mesmos quanto reciprocamente; com efeito, o fundamento em
gue se apoiam é o mesmo. De fato, os desejos dos bons sdo constantes e
ndo sobem e descem como a maré; e seu desejo € por fins justos e
convenientes, empenhando-se em comum para alcanga-los. Quanto aos
maus, ao contrario, sdo incapazes de concérdia, salvo em uma modesta
medida, como ocorre com eles a respeito da amizade, uma vez que procuram
obter mais do que sua cota de vantagens e menos de sua cota dos esforgos
e servigos publicos a serem prestados. E enquanto cada um desses
individuos desejar isso para si, manter-se-a inspecionando o semelhante a
fim de impedi-lo de imitar sua prépria atitude, pois, se ndo se vigiarem entre
si, 0s interesses comuns sogobrardo. O resultado é a discérdia (stasiazein):
todos tentando impor sua vontade aos outros, mas se recusando, de sua
parte, a fazer o que é justo. (ibid., 1167b, p. 338)

A vantagem do homem bom (spoudaios) tem um carater distinto da mera
utilidade, que une os homens pelo tempo que dura. Assim, se a fundacdo da
comunidade do viver bem esta na bondade do homem bom (ibid., 1156b, p. 294; e
aqui nos aproximamos do limiar entre Nietzsche e Macintyre), isso nao significa que
ela ndo possa ser vantajosa para os associados que ndo sdo homens bons — muito
pelo contrario. Segundo Agamben, a autarquia seria um operador biopolitico, que
transforma a “mera vida”, a “vida nua”, na vida politcamente qualificada.
Consequentemente, essa busca de um objetivo que transcendesse a mera
sobrevivéncia animalistica, daria, segundo Agamben, o carater biopolitico da proposta
aristotélica (AGAMBEN, 1998).

Maclntyre compara essa nogao de ordem social pré-moderna aos pareceres de
Weber e de Nietzsche sobre a moralidade social e sobre o mecanismo de
funcionamento do modo de produgao social com o trabalho de Erving Goffman para
afirmar que, apos o fracasso do projeto iluminista, qualquer tentativa de determinagao
de critérios objetivos para a afirmacdo de um conceito de vida realizada (uma
abstracao, por sua vez, do proprio sentido de eudaimonia aristotélica) a partir de uma
perspectiva moral é impossivel em decorréncia da inexisténcia desses critérios
(MACINTYRE, 2007, p. 51 e ss.).

Em uma sociedade?® onde n&o ha critérios objetivos para a realizagdo que ndo

0 sucesso, € sO das relagcdes materiais que esta realizacdo pode ser deduzida, ou

26 E aqui é importante lembrar da antiga distingdo entre Gesellschaft e Gemeinschaft. Esta distingao,
de Ferdinand Tonnies, é, segundo Hont, extraida de Hobbes, de quem Toénnies era o editor na
Alemanha, e que utiliza as palavras concérdia e unido para definir duas formas de associagdes
politicas diferentes, comunidade e sociedade. O Estado Moderno, conceitualizado por Hobbes, seria
fundado na ideia de unido (e de representagdo — mas nao tratarei deste tema aqui; HONT, 2015, p.
6).
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seja, das realizagdes que levem ao sucesso como percebido socialmente, quaisquer
que sejam os critérios sociais, o que, em uma sociedade capitalista, envolve, em regra,
a propriedade dos meios de produgdo ou de formas de capital social que sao
compativeis com a axiomatica capitalista. Assim, ainda que haja bolsbes
populacionais relevantes onde outros critérios possam existir, como o desempenho
académico, a funcédo institucional desempenhada, ou qualquer coisa que o valha,
ainda assim, na maior parte das vezes, € a mera ocupagao desta posigao social que
serve de critério absoluto para a determinag¢ao do valor social de alguém, ndo o quanto
ele significa por seu fim. Ou seja, € uma sociedade que tende a anomia (DURKHEIM,
2000, p. 311 e ss.), porque esvazia a significancia existencial da normatividade social
em prol de uma disputa por oportunidades escassas (nesse sentido, ELIAS, 1993, p.
59-60).

Mesmo o maior inimigo ideoldgico desta axiologia fundada no sucesso, o
marxismo, tdo somente pega um dos elementos da organiza¢gdo do modo de produgao
social contemporaneo, a Producédo, e o subverte em centro de uma nova axiologia.
Nao é sua intengdo romper com os subprincipios e “leis” que governam o modo de
producao social e, consequentemente, a nogao de justica da sociedade materialista,
mas tdo somente subverte-la em relagdo a como ela se apresenta hoje (afirmagéo que
o proprio Heidegger faz em HEIDEGGER, 2000, p. 40).

A caracteristica exclusiva das sociedades liberais, portanto, € a auséncia
absoluta de fins, ou mesmo de definicbes comuns, da qual Maclntyre falou ao criticar
Goffman. Assim, as virtudes competitivas, as quais se referiu, alcangam uma
proeminéncia social absoluta e s6 o sucesso, cujo conteudo moral ninguém define,
tem qualquer valor comum. Nao é que estas sociedades nao sejam justas ou nao
busquem justica, mas a sua justica € uma justica essencialmente principiologica, ou
seja, que se funda na elaboragao de principios que busquem definir tdo somente o
ponto de partida dos individuos, mas ndo o ponto de chegada (como é a teoria da
Justica kantiana e todas as que dela descendem).

As virtudes cooperativas, por sua vez, tendem a um fim comum, que deve estar
previamente expresso. Nao é possivel que se coopere para qualquer coisa cujo
conteudo ndo se saiba. Ainda que se possa usar a expressdo neste sentido, i. e.,
“cooperar acidentalmente”, o sentido de cooperar € justo o de obrar junto, e ninguém

obra sem saber o0 que obra ou para que obra. Assim, parece ser adequado classificar
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as comunidades que tendem para um fim como sociedades cooperativas,
democraticas ou autoritarias em seu método decisério (o que nao significa que inexista
autoridade nas comunidades cooperativas democraticas ou democracia nas
comunidades cooperativas autoritarias — o carater, e aqui se usa o termo sem qualquer
juizo de valor, eminentemente totalitario destas comunidades supre a auséncia de um
e de outro, vez que o 6rgao decisério sempre decide com base em uma ordem
correspondente a identidade daquele grupo).

Este conceito de comunidades (e este segundo termo parece ser melhor,
porque afasta a possibilidade de que se incluam membros que n&o participam do que
€ comum, o definidor desta identidade) cooperativas nao € de forma algum reflexo de
um juizo de valor, mas simples analise de uma lacuna terminolégica e conceitual. O
nazismo certamente tinha um carater cooperativo destacado, bem como qualquer
outro plano comunitario socialista (e o termo socialista aqui também n&o é utilizado de
forma partidaria, mas tdo somente busca, quando de sua utilizagdo, abranger todo e
qualquer governo e plano politico que tenha como objeto de suas propostas a
sociedade e ndo o individuo atomizado), apesar do valor concedido a virtudes
competitivas individuais. Mas, pelo fato do nazismo tentar extrair, ainda que através
de uma valorizacao de posturas competitivas, um bem social especifico, ele deve ser
considerado como propositor de uma comunidade cooperativa?’.

E uma observacdo de Agamben?® que revela que a oposicéo clara que subsiste

na analise ndo é entre ditadura e democracia, mas entre democracia real, comunidade

27E importante ressaltar que ha quem discorde. A classificagdo do nazismo como uma comunidade
cooperativa € polémica para Agamben, que em seu Homo Sacer, 1998, p. 87, utilizando-se do
contraste que Levinas estabelece entre o pensamento heideggeriano, a politica nacional-socialista e
o0 pensamento judeo-cristdo ocidental, afirma que a vinculagdo especifica do nazismo as condi¢des
biolégicas do individuo para determina-lo como membro ou ndo da comunidade, independente da
maior adesé&o dele ou n&o a causa, trabalharia com outra ideia de politico, ou seja, um politico que s6
trabalha com o elemento econémico raca (aqui entendida desta forma, ou seja, puro elemento para
juizo no mundo material) considerado absolutamente, racismo (no sentido de FOUCAULT, 2005, p.
304 e ss.) de carater tanto pior que o marxista, porque resulta na eliminagéo brutal dos elementos que
ndo compdem (e ndo poderiam compor, de qualquer forma) a comunidade. No entanto, parece que,
se a comunidade é etnicamente segregada e este € um dos seus principios constitutivos, isso, em si,
nado significa que esta ordem seja incompativel com um sistema harménico de convivéncia de
comunidades ordenadas, vez que o economicismo em si de uma determinada postura politica ndo é
a base, ainda que assim seja propagada, para um plano politico, i. e., a teoria do valor marxista em si
nao determina uma distribui¢éo justa ou injusta dos produtos do trabalho, ou a existéncia de uma “raca
superior” (e, importante ressaltar, esta hipétese, que é claramente falsa, sé é aqui usada para
instrumentalizar uma ideia) n&o implica seu necessario dominio real sobre as outras etnias.

28“Na teoria moderna do direito publico, é costume definir como ditaduras os estados totalitarios
nascidos da crise que as democracias sofreram apds a Primeira Guerra Mundial. Assim, Hitler, bem
como Mussolini, Franco e Stalin, sdo indiferentemente apresentados como ditadores. Mas nem Hitler
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cooperativa, e um procedimentalismo, tipico da democracia liberal e dos Estados que
se intitulam democraticos, que serve aos fins de funcionalizagdo do homem ao
mercado, por um lado, e esvazia o senso de pertenca e sentido da comunidade em
relagdo ao homem. O nazismo € um exemplo muito claro disso, mas todas os
governos por ele elencados, diferentemente das democracias ocidentais, eram
justificados por uma missao clara (implementacdo do comunismo, reconquista de
glérias passadas, garantia da supremacia da raca ariana) e estavam dispostos a se
distanciar do projeto humanista liberal para completa-la.

Maclintyre afirma que a base da politica de Aristételes é a ideia de uma
comunidade politica onde se viva bem. A base do Liberalismo, no entanto, exige um
descolamento entre moral individual e moral politica que € incompativel com o sentido
de tradicdo ou mesmo de comunidade politica, segundo o proprio Aristételes. Nao é
s6 uma incapacidade de concordar com um catalogo das virtudes e uma incapacidade

ainda mais fundamental para concordar com a importancia relativa dos conceitos da

nem Mussolini podem ser tecnicamente definidos como ditadores. Mussolini era o chefe do governo,
legalmente investido com este cargo pelo rei, assim como Hitler era o chanceler do Reich, nomeado
pelo legitimo presidente do Reich. Como é sabido, o que caracteriza os regimes fascista e nazista é
que eles permitiram subsistir as constituicdes existentes (o Estatuto de Albertina e a Constituicdo de
Weimar, respectivamente) e, de acordo com um paradigma que foi corretamente definido como
‘Estado dual’ - colocaram ao lado da constituicdo legal uma segunda estrutura, muitas vezes nao
formalizada legalmente, que poderia existir ao lado da outra por causa do estado de excecédo. Do
ponto de vista juridico, o termo ditadura é totalmente inadequado para descrever tais regimes, assim
como o discurso que opde diretamente democracia e da ditadura € enganoso para qualquer analise
dos paradigmas governamentais dominantes hoje.” In AGAMBEN, Giorgio. State of Exception.
Chicago: The University of Chicago Press, 2005, p. 48. A problematica da relagéo entre democracia e
técnica eleitoral parlamentar é o objeto central da obra ja citada de Schmitt, A Crise da Democracia
Parlamentar. Aqui se deve pensar na diferenga entre a associagao politica enquanto autarkeia
centrada no spoudaios, e em sua homonoia, € a democracia de massas, € sua demanda por
homogeneidade, no contexto da ideia do voto irrestrito para todas as instancias eminentemente
politicas enquanto tecnologia de formagao de consenso.

Esta tecnologia, como o proprio Schmitt intui, se utiliza amplamente das imagens miticas mencionadas
na nota 5. Estas imagens estdo presentes tantos nos Estados totalitarios quanto nos Estados liberais,
sendo a diferenca marcante entre os dois casos justamente a onipresengca de uma imagem bem
definida, no caso dos Estados totalitarios, que serve para a criagao de uma Weltanschauung uniforme,
que nao ocorre nos Estados liberais. Nesses ultimos, a centralidade de uma determinada imagem de
homem nao implica a uniformizagdo das Weltanschauungen, que sempre demandaria, entendo, a
adocao dos mesmos métodos dos regimes totalitarios, o que desconfiguraria a ideia do ser liberal. Ao
invés de uniformizagéo politica, portanto, poder-se-ia falar de conformacgao ética - quer-se a mesma
homogeneidade no comportamento, mas uma homogeneidade reflexivamente livre (ou seja, pode-se
crer no que quer que seja, desde que, na préatica, submeta-se ao esperado pela sociedade). E o
préprio Schmitt, por sua vez, que coloca em questdo ndo a decisdo em si da homogeneizagéo, que
ele cré presente em qualquer regime, mas quem vai ser o responsavel por toma-la. No liberalismo,
segundo ele, seriam os grandes produtores de imagens privados, em uma neutralizagdo da politica,
em uma despolitizacdo (SCHMITT, 2008, p. 83 — 84). Este argumento é complementado, com base
no pensamento dos autores contrarrevolucionarios (SCHMITT, 2006, p. 54), em uma tentativa de
recuperar a primazia do politico através de uma apologética da decisao.
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virtude dentro de um esquema moral em que as nogdes de direitos e de utilidade
também tém um lugar chave (que € o que vem sendo analisado até aqui). Ha, na
sociedade liberal, segundo Maclntyre, uma incapacidade de se concordar sobre o
conteudo e o carater de virtudes particulares. A virtude, ao ser entendida como uma
disposi¢do ou sentimento que produz a obediéncia a certas regras (ou seja, como
habito), exige o prévio acordo sobre quais sao as regras relevantes de serem
obedecidas. Mas este acordo prévio de regras é uma dificuldade l6gico-metafisica
para uma cultura individualista como a da democracia liberal moderna. A conclusao &
de que as controvérsias mais basicas, como, por exemplo, a questdo do aborto, ndo
podem, portanto, ser racionalmente resolvidas (MACINTYRE, 2007, p. 244).

O liberalismo, como em regra é tratado o projeto social desenvolvido na
economia politica de Adam Smith e outros, gera diversos desses conceitos que,
apesar de nao habilmente conversarem com a tradi¢ao classica, conseguem se inserir
numa paisagem que a ela remete, de forma que parece ao espectador que o
liberalismo é uma evolugéo claramente antevista desta mesma tradigao, e que dialoga
com os mesmos argumentos a favor da moralidade da tradigado classica com os quais
dialogavam Aristoteles e os expoentes da moral pré-moderna das mais diversas
tradi¢cdes. Este engano é facilmente desconstruido ao se perceber que os modelos de
estrutura social que podem ser abarcados pelo liberalismo tendem a beneficiar tao
somente o modo de produgao capitalista, incompativel com esta moralidade.

Assim, para além de todas as demais interpretacdes ja referidas, parece ser
possivel extrair de Nosferatu uma outra: se o capitalismo, representado na ganancia
de Knock, entrega a comunidade a peste, a anomia, ao vampiro, o sacrificio da virgem,
a morte, rememora o ideal que une a comunidade e forma novo pacto, do qual faz
parte a puni¢do do capitalista, pacto fraterno, de amor. E aqui que se pode melhor
entender a ressignificacdo da obra Dracula em Nosferatu. Originalmente uma critica
ao aristocrata na melhor tradigdo do romance goético original, defendendo a forma de
vida burguesa do século XIX, a adaptacdo nao autorizada, se ndo € mais indulgente
em relacdo ao aristocrata, ao menos ja opera a inversao critica no romantismo
reacionario, pondo o burgués como causa do mal, pelo desempenho de seu trabalho,
de acordo com sua ética, revelando riscos aos quais expde a comunidade. Se os
conservadores revolucionarios da Republica de Weimar (Schmitt, Heidegger e Jinger)

vao explicitar os vinculos entre os valores ameagados pela ganancia/cumprimento
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diligente de sua propria fungdo em Knock, Nosferatu indica a aproximacéao desta forma

de pensar ja.
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