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RESUMO

O artigo, de natureza reconstrutiva critica e hermenéutica, tem como objetivo refletir
sobre a docéncia, sinalizando uma perspectiva ética para a educacao e o uso corpo. As
reflexdes centram-se na ideia de substitui¢ao da concep¢ao da educagao como “agao”,
pela concepcao de educacao como “uso dos corpos”, apontando ser esta uma
abordagem desafiadora, mas eficaz para a humanizacao e o desenvolvimento de uma
maior sensibilidade relativamente ao corpo e a vida humana de modo geral.
Considera-se que as categorias analiticas de Agamben podem contribuir na
ressignificagdo da educacdo do corpo. Nao se trata de qualquer educacao. Trata-se de
uma educacao que promove uma nova politica de dimensao ética, fazendo da docéncia
uma pratica da liberdade. Isso é possivel utilizando-se dos dispositivos agambenianos
da profanacao e da inoperosidade como forma de vida, convertendo-os em uma
experiéncia critica e transformadora, perspectivando um outro olhar sobre a educagao
da corporeidade, de modo a tornar o uso do corpo uma pratica mais humanizada,
amorosa, terna e sensivel.
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ABSTRACT

The article, of a critical and hermeneutic reconstructive nature, aims to reflect on
teaching, signalling an ethical perspective for education and the use of the body. The
reflections focus on the idea of replacing the conception of education as ‘action” with
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the conception of education as the ‘use of bodies’, pointing out that this is a challenging
but effective approach to humanisation and the development of greater sensitivity
towards the body and human life in general. We believe that Agamben's analytical
categories can contribute to re-signifying the education of the body. This is not just any
education. It is an education that promotes a new politics with an ethical dimension,
making teaching a practice of freedom. This is possible by using the Agambenian
devices of profanation and inoperability as a way of life, converting them into a critical
and transformative experience, providing another perspective on the education of
corporeality, so as to make the use of the body a more humanised, loving, tender and
sensitive practice.
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PALAVRAS INICIAIS

Este escrito de natureza reconstrutiva critica e hermenéutica, tem como objetivo refletir
sobre a docéncia, sinalizando uma perspectiva ética para a educagdao e o uso corpo, pois
ensinar e aprender o uso do corpo e seu cuidado faz parte da docéncia. A palavra
docéncia, em seu sentido etimoldgico, “tem suas raizes no latim — docere — que significa
ensinar, instruir, mostrar, indicar, dar a entender” (Veiga, 2006, p. 468). Ensinar e
aprender o uso do corpo e seu cuidado faz parte da docéncia. A forma de o homem

ensinar a lidar com e a sentir a sua corporeidade®, a estabelecer os regulamentos, as

30 conceito de corporeidade, segundo Santin (2014, p.157), numa definicao ampla, é uma ideia abstrata
de corpo, do ser corporeo. No pensamento grego, tal conceito é expresso no sentido de soma ou
somidtico, desighando o que é material, em oposicao a psiqué ou ao que é o psiquico. As culturas latina e
crista reforgaram essa significagao ao entender a corporalitas como aquilo que é de natureza material
ou, simplesmente, materialidade, radicalmente oposta a espiritualidade. Para gregos e latinos,
portanto, corporeidade diz respeito a tudo o que € material, em oposigdo ao espiritual. Cabe ressaltar
que, nas linguas neolatinas - portugués, francés e espanhol - o termo corporeidade tem como siné6nimo
corporalidade. Neste sentido, Santin destaca que, por corporeidade, podemos entender também toda
e qualquer organizagao, seja de ordem material ou cultural. Assim, podemos falar numa corporeidade
social, doutrinal, juridica, profissional etc. J4 a corporeidade em Educacdo Fisica, especialmente
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normativas, os controles comportamentais e sociais no uso do corpo nao sao universais
e constantes, mas frutos de uma construcao social, resultante de um contexto historico
e do poder dominante.

O homem, ao viver em um determinado contexto social, interage de forma
dinamica, pois a0 mesmo tempo em que atua sobre a realidade, modificando-a, esta
atua sobre ele, influenciando-o e direcionando suas formas de pensar, sentir, agir e ser.
As concepgoes éticas, estéticas e educacionais que o homem desenvolve a respeito de
sua corporeidade e ao uso do corpo estao ligadas a condicionamentos econdmicos,
politicos, sociais e culturais. Em toda a cultura, a corporeidade é mais do que uma
mera aparéncia ou embalagem do homem; ela é a propria constituicao e configuracao
material e simbdlica do nosso ser no mundo. Identificamo-nos como corpo e, por ele,
tomamos consciéncia de nossa individualidade e deixamo-nos, por vezes, confundir
com 0 meio ou com o outro, percebendo, ou ndo, os limites entre o eu, o outro e o meio.
Pelo corpo ocorre o processo de identificagao com o outro, ao percebermos que somos,
em muitos aspectos, iguais ou semelhantes aos outros. Assim, num processo, ao
mesmo tempo de socializa¢gdo ou de normatizacao biopolitica e de individualizagao,
nds reconhecemo-nos pelo corpo e percebemo-nos, simultaneamente, como
semelhantes e diferentes em relacao aos demais seres humanos.

Ocorre que vivemos em um tempo em que o poder tomou de assalto a vida e,
com ela, o corpo, isto ¢, o poder penetrou todas as esferas da existéncia e mobilizou-as
inteiramente a servico da producao e reproducao do proprio sistema econdmico e
politico vigente. Desde os genes, o corpo, a afetividade, o psiquismo, até a inteligéncia,
a imaginacao, a criatividade, tudo passa a ser condicionado pela ordem instituida.

Conforme assinalam Foucault e Agamben, como tudo o mais, o corpo estd sendo

quando se trata de esportes de alto rendimento, podera adquirir os contornos de uma estrutura
desenhada segundo os principios da Fisica e da Mecanica, de acordo com a modalidade especifica ou
a especialidade da sua funcao interior. No presente texto, entendemos corporeidade como aquilo que
constitui um corpo tal qual é em seu acontecer, sendo uno, individual e inalienavel. Cada ser humano
¢, portanto, sua corporeidade.
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violado, invadido, colonizado, expropriado pelos poderes, especialmente pela
biopolitica. Tornar o corpo docil e 1til, eis a finalidade da formagao oferecida no atual
contexto do capitalismo neoliberal.

O poder contemporaneo ja nao se incumbe nem de fazer viver, como postulava
Foucault, nem de fazer morrer, como antigamente era a incumbéncia do regime de
soberania. O biopoder contemporaneo, o poder sobre a vida, faz sobreviventes, cria
sobreviventes e produz sobrevida — é a producao da sobrevida. O biopoder
contemporaneo tem essa incumbéncia, de produzir um espaco de sobrevida bioldgica,
reduzir o homem a essa dimensao residual, nao humana, vida vegetativa, A sobrevida
¢ a vida humana reduzida ao seu minimo bioldgico, é a vida sem forma, reduzida ao
mero fato biologico.

No contexto atual, hd um superinvestimento no corpo humano e o foco do
sujeito desloca-se da intimidade psiquica para o proprio corpo. Hoje, o “eu” é o corpo,
a subjetividade foi reduzida ao corpo. O corpo, nesse contexto, torna-se um cadaver
vivo, uma maquina bioldgica desprovida de sensibilidade e de excitabilidade nervosa.
E 0 que Agamben (2007) chama de vida nua, a vida humana reduzida ao seu minimo
bioldgico, € a vida sem forma, sem direito, reduzida ao mero fato biolégico, matavel,
sem qualquer responsabilizacio do assassino. E a vida de sobreviventes, sem direitos
e sem dignidade.

Diante desse quadro, um dos espacos de resisténcia e de luta contra a violéncia
contra a vida e o corpo € a educagao. No entanto, nao se trata de qualquer educagao.
Trata-se da educagdo que promove uma nova politica de dimensao ética, fazendo da
docéncia uma pratica da liberdade. Analisar a perspectiva ética na educagao do corpo

€ o objetivo deste artigo.
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CORPO, BIOPOLITICA, ETICA E EDUCACAO

O corpo é uma produgao que decorre do regime politico e social vigente. Essa
compreensao da produgdo social e politica do corpo € muito bem analisada por
Foucault (2005) e Agamben (2017). Conforme eles, o corpo é ao mesmo tempo um
involucro e uma superficie que se mantém ao longo da Historia. Ao contrario do
sujeito que nao existe a priori, que € constituido nas relacdes de poder-saber, o corpo
em Foucault preexiste como superficie e é transformavel, moldavel por técnicas
disciplinares. Em razdo dessa centralidade do corpo, o pensador francés preocupou-se
com a histéria do corpo, da mesma forma que se preocupou com a historia do sujeito
moderno. Foucault fez uma histdria politica do corpo, procurando esclarecer a agao
que o corpo sofre, o corpo pelas técnicas de poder presentes em institui¢des como
escolas, hospitais, prisdes, familia, dentre outras. Para Foucault, o corpo é a peca
central sem a qual o poder nao tem condi¢des de ser exercido. Segundo ele,
modernidade e “disciplinarizacao” do corpo sao correspondentes. Ao descrever o
funcionamento da sociedade moderna, ele desvendou o funcionamento de uma série
de dispositivos disciplinares, presentes no interior das instituicdes, que tomaram o
corpo como objeto de sua acdo. Trata-se do que ele denominou de biopolitica.

Na sociedade contemporanea, o que contatamos é que a maior atencao
dedicada ao corpo e as praticas relacionadas a ele apenas reforgam e solidificam o seu
controle: quanto maior a atengdo sobre o corpo, maior é a dominagao sobre seu uso
instrumental. Neste sentido, existe todo um conjunto de praticas que solidificam sua
exploracao e manipulacao. A educacdo é um desses recursos. Por isso, a questao do
corpo na educagao merece muita atengao.

Historicamente, o corpo foi secundarizado em relacdo a alma e ao espirito. Do
ponto de vista ético, o corpo sempre foi considerado fonte do mal, dos pecados, dos
enganos, da superficialidade. Por isso, suas manifestagdes deveriam ser controladas,

reprimidas ou silenciadas pela razao e pelo exercicio de uma disciplina repressiva.
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Cabe a alma governar o corpo. A partir do século XIX, porém, sob o influxo das
tendéncias filosoficas de aspiracdo a vida, teve inicio a revisao do entendimento do
corpo. Essa mudanga intensifica-se quando o corpo passa a tornar-se um fator de
potencializagao do poder produtivo e como gerador de novas perspectivas
mercadoldgicas. Uma nova ordem se estabelece e mais uma vez o corpo € sacrificado,
agora em nome de uma nova ordem econdmica. Com o surgimento da biopolitica, o
corpo e sua manipulagdo tornam-se o proprio conteudo do poder que vai se
instituindo. Se, na visdo metafisica, o corpo era submetido a um controle da alma,
agora o corpo torna-se a fonte principal de sua exploracao econémica e politica. Na era
da biopolitica, do biopoder, o dominio do corpo ja nao se exerce desde fora, desde
cima, mas desde dentro e por dentro, pilotando nossa vitalidade social de principio ao
fim.

Esposito (2016) enfatiza que, no atual regime de poder, intensifica-se o controle
sobre o individuo pelo controle do corpo, que se torna mais do que um ente metafdrico
na ordem politica. Pela biopolitica, o foco do sujeito desloca-se da intimidade psiquica
para o proprio corpo. Hoje, o eu, é o corpo, a subjetividade estd reduzida ao corpo.

A biopolitica corre o risco de transformar-se em uma tanatopolitica, ou seja, uma
politica que produz a morte ou reduz a vida a um sentido empobrecido. Trata-se de
uma vida anémica, asséptica, indolor, prolongada ao maximo, em que os prazeres sao
controlados e artificializados. Nela, predomina o tédio ou a euforia decorrente de
estimulos anabolizantes. Dai a necessidade de tantas drogas, sejam elas licitas ou
ilicitas.

No entanto, diante de uma politica sobre a vida surge sempre uma politica da vida.
De acordo com Esposito, o corpo humano nao se torna indiferente ao contraste
produzido pela biopolitica, pois ao mesmo tempo que € objeto de controle e de
exploragao, ele mantém-se como fonte de revolta, a partir do momento em que produz
resisténcia a ordem instituida. Uma situagao que esclarece esse processo, segundo o

autor, pode ser identificada em pleno século atual: “E contra esse poder ainda novo no
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século XXI, que as forgas resistem, apoiando-se exatamente naquilo sobre o que o
poder investe - isto €, na vida e no homem enquanto ser vivo. [...] a vida como objeto
politico foi, de algum modo, tomada ao pé da letra e voltada contra o sistema que tenta
controla-la” (2016, p. 121). Assim, se o corpo sempre constituiu a via de transito da
pessoa a coisa, € também o ponto de contraste que se opoe a ele. Nao se trata, porém,
de um retorno da coisa a pessoa, mas de uma recusa de ordem dicotomica que, desde
sempre, organiza a relacao entre pessoa e coisa.

Diante do atual contexto da biopolitica, € impossivel permanecer indiferente,
pois a situagao atinge cada pessoa em sua singularidade. Segundo o fildsofo italiano
Giorgio Agamben, é preciso tomar um posicionamento sobre as pessoas e as coisas
que, conforme ele, jamais poderd ser de neutralidade. Ele convida a aventurar-nos a
enfrentar o biopoder, buscando uma vida mais plena, em que a zoé e a bios encontram-
se conectadas e ndo separadas e destituidas de suas formas.

As categorias analiticas de Agamben podem contribuir na ressignificagao da
educacdo do corpo, tornando a educagao uma experiéncia critica e transformadora e

apontando para um novo olhar sobre o proprio sentido geral da formag¢ao humana.

Educacao ética: profanacao do corpo e a vida como poténcia

Sao recorrentes as andlises que revelam que o corpo nao aguenta mais as
praticas de sua submissdo a instrumentalizagao imposta pelas disciplinas nas fabricas,
nas escolas, nos exércitos, nas prisoes, nos hospitais, sob o controle de uma grande
engenharia de manipulagao. As manifestagoes didrias das pessoas revelam que o corpo
nao suporta mais a mutilagao biopolitica, a intervengao biotecnoldgica, a modulagao
estética, a digitalizacdo bioinformatica do corpo, o seu entorpecimento hedonista. Em
sintese, existe um sentimento muito amplo de que o corpo nao aguenta mais a

mortificacdo sobrevivencialista a que estd submetido num mundo concorrencial.
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O enfrentamento dessa situa¢ao de mortificagao do corpo e do empobrecimento
da vida é um dos mais dificeis desafios da educacao atual. Para desenvolver nossa
reflexao sobre as possibilidades do enfrentamento das limitacdes impostas pela
biopolitica no uso do corpo na atualidade, socorremo-nos das reflexdes de Agamben.
Entendemos que o pensador italiano apresenta um importante referencial para
enfrentar o processo de mutilagcao e manipulac¢ao da vida cotidiana e da exploragao do
corpo pela maquinaria biopolitica. A referéncia de Agamben sobre o ser humano e sua
condigao € o “homem qualquer”.

O ser humano qualquer representa a vida nua, a vida que pouco significa do
ponto de vista de uma origem e de uma destinagao. Essa concepc¢ao da condigao
humana é fundamental para o entendimento da ética no pensador italiano. Vejamos o
que ele escreve: “todo o discurso sobre ética é o de que o homem nao é nem terd de ser
ou realizar nenhuma esséncia, nenhuma vocagao histdrica ou espiritual, nenhum
destino biolégico. E a tnica razao por que algo como uma ética pode existir”
(Agamben, 1993, p. 38).

A proposicao de Aganben é compreender o ser humano sem remeté-lo a sua
biologia ou a sua histdria, mas a sua potencialidade. Sua condigao ética é decorrente
de ser um ser em poténcia, um ser que se faz no acontecer. O autor destaca que o
homem sempre foi pensado, historicamente, por meio de dualismo articulado por
intermédio de um corpo e uma alma, physis e logos, linguagem e vida, ser natural e ser
sobrenatural. Devemos superar esse dualismo e aprender a pensar ser humano como
aquele que resulta da desconexao desses dois elementos e investigar ndao o mistério
metafisico da conjuncdo, mas o mistério pratico e politico da separacdo. Pensar o ser
humano como poténcia, como possibilidade. Escreve Agamben: “O homem ¢, por
conseguinte, o ser vivo que, existindo sob o modo da poténcia, pode tanto uma coisa
como o seu contrario, trate-se de fazer ou de nao fazer” (Agamben, 2010, p. 58). Ele

complementa a sua andlise em outro momento:
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Os comportamentos e as formas do viver humano nao sido prescritos em
nenhum caso por uma vocacao bioldgica especifica nem impostos por uma ou
outra necessidade; mas, ainda que sejam habituais, repetidos e socialmente
obrigatdrios, conservam em todo momento o carater de uma possibilidade,
quer dizer, pdem sempre em jogo o viver mesmo (Agamben, 2001, p. 14).

Tal situagdo do ser humano nao significa considerd-lo como um ser

indeterminado, como “nada”, mas como ser de poténcia. Agamben anota:

Isto ndo significa, todavia, que o homem nao seja nem deva ser alguma coisa,
que ele seja simplesmente entregue ao nada e possa, portanto, decidir ser ou
ndo ser a sua vontade, atribuir a si ou nado atribuir este ou aquele destino
(niilismo e decisionismo encontram-se neste ponto). Ha, de facto, algo que o
homem é e tem de ser, mas este algo nao é uma esséncia, ndo é propriamente
uma coisa: é o simples facto da sua prdpria existéncia como possibilidade ou poténcia.
Mas é justamente por isso que tudo se complica, que a ética se torna efectiva
(AGAMBEN, 2010, p. 38. Italicos do autor).

A formagao humana nao pode ser desatrelada da influéncia do biopoder, mas
também nao pode ser entendida como determinada de forma absoluta por ele. O ser
humano continua sendo poténcia, em qualquer circunstancia em que se encontre. Essa
condicao € que faz dele um ser ético, que se constitui diante do poder e no confronto
com ele. Cabe-lhe determinar o sentido e a finalidade de sua existéncia. Nao tendo
uma esséncia ou um valor supremo, o ser humano realiza-se, nao o fazendo na busca
de algo que lhe é préprio, mas, ao contrario, na sua impropriedade. Portanto, o grande
desafio é pensar para além daquela ontologia que marcou a filosofia moderna:
ontologia do dever. Agamben afirma que a ética s6 é possivel num ambito fora da
necessidade ou da realizacao de uma tarefa ou vocacao. Trata-se, pois, de uma ética da
poténcia em que o sujeito deixa de ser apreendido como uma substancia proprietdria
de atributos e faculdades, passando a ser percebido como um ser privado de atributos
transcendentais ou onticos. Os atributos humanos sao existenciais e historicos. O ser
humano é, portanto, um ser totalmente aberto a possibilidades e, nisso, que ele

constitui-se em um ser ético.
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Podemos inferir, diante dessa concep¢ao da condi¢ao humana, a importancia
que assume a educagao na formacao desse ser, identificado como de poténcia. Para
tanto, trés dimensoes podem e devem ser mobilizadas na educacao, especialmente na
escola: a humanizacao, a sensibilidade e a ética. Sao referenciais e recursos
pedagogicos que podem contribuir para transformar o mundo grotesco, conturbado,
violento, insensivel, produtivista que ai estd, em um mundo que acolha e promova o
cuidado do corpo e o cuidado da vida cotidiana. Ao serem utilizados
pedagogicamente, esses principios podem servir para o desenvolvimento de
dispositivos de resisténcia contra os mecanismos de imposigao e de controle corporal,
educacional e cultural hoje vigentes.

Acreditamos que uma vida mais sensivel, ética, consciente e provida de ternura
por si e pelo outro pode promover um melhor viver e a tao desejada “felicidade”, a
que Agamben refere-se. Alimentar valores humanos, sentimento de solidariedade e
gestos de ternura podem fazer com que nossa caminhada seja mais leve e feliz, apesar
de toda barbarie que estamos vivenciando nesses tempos dificeis. Agamben convida-
nos, ainda, a ativar a inoperosidade e a experienciar a contemplagao da vida que
acontece fora das cercanias de controle politico, social e educacional. Convida-nos,
assim, a tirar de cena a indelicadeza e a insensibilidade e propormos, juntamente com
os demais autores que utilizamos, a perceber e cuidar do corpo, conviver com as
pessoas e a contemplar o mundo e o nosso entorno de maneira mais amorosa. Esses
sentimentos sao humanos e estamos urgentemente, precisando deles (Marcelino,
2019). E preciso resistir e imunizar-nos contra a insensibilidade, a desumanizacao, a
acidez das palavras e dos gestos alheios, que ferem e magoam o proximo e a nds
mesmos e que se fazem tao presentes em nosso cotidiano.

O “uso” é outro conceito importante no pensamento de Agamben. (2017). O uso
do corpo, quando perde a sua poténcia, transforma-se em uma prisao e constitui em
processos de subjetivacdao ou dessubjetivagao dos sujeitos, exercendo uma espécie de

controle sobre a vida, fazendo os individuos limitados, reféns de um agir e de um uso
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especifico. Certos dispositivos, segundo Agamben, empreendem uma captura para
um uso especifico do corpo, sempre em favor do ato e do agir; ou seja, em beneficio de
uma estratégia que inscreve a vida humana nos calculos do poder. Dai a necessidade
de desativar e de profanar o dispositivo e de restituir o corpo ao uso comum. Somente
quando o dispositivo de dominacao for desativado, € possivel retornar a uma forma
de vida humanizada e humanizadora. Por isso, para Agamben (2017, p. 277), é preciso
que todas as operacdes do biopoder sejam desativadas, como a separagao da vida
enquanto zoé e bios, da vida e da forma, do ptblico e do privado. A vida nunca pode
ser separada de sua forma, pois, ao contrario da proposi¢ao aristotélica, forma e
existéncia constituem uma unidade, sendo impossivel isolar uma da outra.

A desativagao do dispositivo do biopoder é dificil e muito complexa. Agamben
(2017, p. 308) reforca que o que desativa a operosidade decorre de uma experiéncia da
poténcia, mas de uma poténcia que, quando em ac¢ao, mantém firme a propria
impoténcia, transformando a poténcia em ato. Ele exemplifica essa situagao usando o
caso do poeta. O poeta nao é quem tem uma poténcia de fazer e, em certo momento,
decide colocd-la em ato. Ter uma poténcia significa, na realidade, estar a mercé da
propria impoténcia. No momento em que o dispositivo é desativado, a poténcia torna-
se uma forma de vida e uma forma de vida ¢ constitutivamente, de acordo com
Agamben, destituinte. Todos os seres vivos, para Agamben (2017, p. 309), estao em
uma forma de vida, mas nem todos sao (ou nem sempre sao) uma forma de vida
auténtica. No momento em que a forma de vida se constitui, ela estabelece limites e
torna inoperosas todas as formas de vida singulares. S6 vivendo uma vida é que se
constitui uma forma de vida, como a inoperosidade imanente em cada vida. Nao se
trata de pensar uma forma de vida melhor ou mais auténtica, um principio superior
ou outro lugar, que suceda as formas de vida e as vocagoes facticias para revoga-las,
ou torna-las inoperosas. Eis que “[...] a inoperosidade nao € outra obra que sucede as
obras para desativa-las e depo-las: ela coincide integral e constitutivamente com a sua

destina¢ao, com um viver uma vida” (Agamben, 2017, p. 309).

510
Profanagdes (ISSNe: 2358-6125)
Volume 11, p. 500-521, 2024.



Docéncia e corporeidade: por um uso ético do corpo

As reflexdes e ideias de Agamben, de acordo com Gomes e Matos (2018),
oferecem-nos demonstragoes suficientes de que é possivel pensar o ser, em todas as
suas complexidades, sem restringi-lo as categorias do poder. Reconstruindo o conceito
de modo, ele mostra que, na relagao entre ser/modos, o que estd em jogo nao é o
conhecimento de uma origem primeira ou de uma teleologia: o que importa ¢
compreender o como, os modos nao fixos do ser em seu continuo movimento. Se isso
serd uma ontologia ou uma ética - ou ainda, uma hodologia - nao é possivel, neste
momento, afirmar. E preciso conectar os preciosos desenvolvimentos sobre a ontologia
modal, com as nogoes de forma-de-vida e de poténcia destituinte.

Com base nessas ideias, Strieder (2019) reforca que podemos conceber-nos
como atores sensiveis as anomalias que nos rodeiam, para, entao, envolver-nos com o
desejo prudente de conceber melhor as poténcias e impoténcias de um ser humano
sujeito, que pode constituir-se a si mesmo, por das técnicas de si, em substitui¢ao ao
sujeito constituido por meio das variadas técnicas de dominagdo e sujeicao. E é
imprescindivel entender que o cuidado de si e 0 uso do corpo e uma educacao mais
sensivel, permeada de maneira ética e consciente, tem, como principio, uma
inquietude permanente, um necessario desprendimento do eu, para perceber o quao
engajado esse cuidado de si e o uso do corpo de maneira ética apresentam-se como
atitudes ativas e de resisténcia a qualquer forma de poder empenhado na fabricagao
de sujeitos sujeitados.

Neste sentido, Duarte Jr. (2006) também nos desafia a refletirmos sobre o
quanto uma educagao voltada para o sensivel pode contribuir para a busca do saber
viver: o saber mais fundamental de que necessitamos agora — o qual, sem duvida,
precisa ter sua origem na sensibilidade, esteio de todos os conhecimentos construidos
por nds — é materializado pela atengao aos sentidos e pelo auxilio ao seu refinamento,
seja com base na miriade de estimulos e maravilhas dispostas pelo mundo e ao nosso

redor.
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Ora, se a politica é a inoperosidade, como entender uma politica que foi
determinada pela ontologia da operatividade e da efetividade, uma politica
qualificada pelas obras e resultados? Ainda pode ser chamada de politica? Colocar em
questao a centralidade do agir e do fazer na politica é uma das intengoes confessadas
de Agamben (2017) em L’uso dei corpi [O uso dos corpos]. Se, no inicio da terceira parte
do livro, o conceito chave de forma-de-vida, que viria a tornar-se tao relevante no
projeto filosofico, designa, antes de tudo, uma poténcia, um ser de poténcia, ao final,
acrescenta que se da forma-de-vida somente onde ha contemplacao de uma poténcia,
retorno a inoperosidade, restituicao a possibilidade. Neste sentido, politica denomina
o tornar-se humano do homem. A vida propriamente humana € a vida politica. Isso
implica afirmar que, na politica, 0 homem encontra a sua humanidade, torna-se
efetivamente humano. O problema, de acordo com Giacoia Junior (2019), que deve
afrontar a uma nova politica é precisamente este: como uma politica que seria voltada
a completa frui¢cao da vida é possivel nesse mundo? Mas nao é esse, precisamente,
olhando bem, o objetivo mesmo da filosofia? E quando um pensamento politico
moderno nasce com Marcilio de Padua, este ndo se define com a retomada com fins
politicos do conceito averroista de “vida suficiente” e de bene vivere? Benjamin, ele
também, no Fragmento teoldgico-politico, nao deixa nenhuma duvida quanto ao fato de
que “a ordem do profano deve ser orientada em direcdo a ideia de felicidade”. Para
Giacoia Junior (2019, p. 22), a defini¢do de uma “vida feliz” nao deve ser separada da
ontologia, porque do “ser, nds nao temos outra experiéncia sendo daquela do viver”.
Viver bem permanece uma das tarefas essenciais da condicao humana.

Neste sentido Barbosa (2006, p. 125) esclarece que, sem uma educagdo para a
diversidade e para a convivéncia, fundada nos direitos humanos, a educagdo nao tem
futuro nessa sociedade de vizinhancgas culturais crescentes, onde o outro e as suas
culturas surpreendem-nos a cada momento, tanto mais quanto mais se faz notar a
importancia da cultura na definigao e na exibigao de nossas identidades. “[...] Atender

ao papel do professor na educagao para a cidadania nao implica esquecer, nem por um
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instante, a responsabilidade da escola como ecossistema educador”. Nao obstante,
seria esquecer o que mais importa: langar olhares a missao do professor a fim de
reconceptualizar na perspectiva de uma educagao para a cidadania democratica na
escola, de tal modo que seja significativo para os alunos.

Em sintonia com as ideias de Barbosa (2006), Strieder (2004) propde que o
compromisso pedagdgico € nutrir as pretensoes de futuros imaginaveis e realizaveis,
seduzindo os aprendentes, convencendo-os de que sabem o que podem querer.
Construir o acreditar em si mesmo, o apostar alto, o persistir na lida ¢ ir além das
condutas acomodantes. Ousar o novo, tentar o nao tentado, pensar o impensavel, eis
a fonte dinamica do avango individual e coletivo de viver melhor. Educar é
desenvolver a habilidade e aceitar-se e respeitar-se a si mesmo e, a partir disso, aceitar
e respeitar o outro. E cultivar a autoestima, é enredar-se 14 onde a solidariedade é um
nucleo articulador que implica a afirmacao da vida. Afirmar a vida das vitimas de um

sistema que nao lhes concebe e nao lhes permite viver.

DOCENCIA E CORPOREIDADE: POR UM USO ETICO DO CORPO

Como docentes, é imprescindivel destacarmos a importancia de um cuidado
ético do corpo e de seu uso. Santin e Silva (2014, p. 289) afirmam que a ética tem a
preocupagao de estabelecer a forma de agir politicamente na busca do bem coletivo e
no respeito a corporeidade de cada individuo. A compreensao do bem individual e
coletivo atrelado a corporeidade é um dos desafios da educagao, especialmente de uma
ética da educacao.

Uma educagao do corpo materializa-se, por meio de pedagogias que expressam
consideragodes e prescri¢des ldgicas e politicas, algumas vezes, precisas, outras, difusas,
forjando novas sensibilidades e incidindo diretamente nas tolerancias e intolerancias
em relacdo a si mesmo, ao outro e a vida publica. Expressao de apurada atengao e

sofisticada intervencao social em uma longa duracdo, os corpos guardam tragos que
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podem ser apreendidos em diferentes registros, por vezes bem evidentes, por vezes
quase invisiveis. Sao tragos, porém, que revelam a opressao e a violéncia sobre o corpo

A ética faz parte do ramo da Filosofia que se ocupa do estudo da moralidade
do agir humano. Em outros termos, ela é a disciplina que considera os atos humanos
enquanto bons ou maus. Segundo os autores citados, a ética supde uma reflexao critica
sobre os comportamentos e suas finalidades. Assim, seja como disciplina ou area do
saber, a ética ocupa-se com os juizos de valor. A ética, como uma reflexao critica sobre
as agOes e comportamentos praticos, caracteriza-se pela sua generalidade e a busca de
uma validade justificada de cada ato humano. A ética, de acordo com Santin e Silva
(2014, p. 289), ocupa-se da natureza e dos fundamentos da acao moral.

Acreditamos que uma educagao do corpo com um viés mais amoroso, ético e
sensivel pode defrontar-se com as praticas desumanizadoras e despertar-nos para que
nado percamos o sentido humano da vida, que nao vivamos o tempo todo como seres
robotizados, estressados, anestesiados que acabarao nos levando a um ciclo intenso de
insatisfacdo, de depressao e o desenvolvimento de multiplas doengas relacionadas ao
trabalho e ao estresse, cujas repercussoes acabarao trazendo patologias de cunho
psicossomaticas (Marcelino, 2019).

Nossas ferramentas principais sao: a sensibilidade, a solidariedade e o amor.
Com o desenvolvimento dessas condigdes, € possivel iniciarmos nossas mudangas
internas, tornando inoperosos os dispositivos que nos normatizam, nos aprisionam,
nos adoecem e nos desumanizam. A sensibilidade, a humanizacao, o cuidado de si, do
outro e da natureza, sao dispositivos poderosissimos para quem escolher o
posicionamento de fazer a diferenca em seu entorno. E uma capacidade que pode ser
mobilizada em todos os contextos, por meio de atos e praticas de cuidado, de gentileza
e de delicadeza, nesses tempos de barbarie, de egoismo, de egocentrismo, de
desrespeito a natureza e de exclusdo social (Marcelino, 2019).

Neste sentido, o corpo nao deixa de ser uma forca de luta da liberdade contra a

dominacao. A liberdade do uso do corpo torna-nos, em ultima instancia, seres livres e
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autonomos. Essa ideia fundamentada em Agamben nao € nova. Segundo Giacdia
Junior (2018, p. 21), ela representa um convite para revisitar o direito e a lei que,
desaplicados e desativados, confundem-se inteiramente com a prépria vida. Direito e
lei assumem, nessa nova visao, o sentido profundo do direito ao uso do corpo, o direito
a sua profanacao. Tal atitude confronta-se com o direito, com a educagao e com a
propria politica, contaminados por seu enquadramento no dispositivo da violéncia
organizada como poder institucionalizado. Quem sabe se esse novo uso de bios como
forma de vida qualificada produza também novos desdobramentos, que nos resgatem
a motivacao politica da propria filosofia.

Para tanto, uma concepgao que podemos extrair das obras de Giorgio Agamben
para os campos da educacgao e da educagao do corpo é a de inoperosidade, que se opde
a uma politica formativa, tradicionalmente, determinada pela ontologia da
operatividade e da efetividade, uma politica qualificada pelas obras e resultados. Para
tanto, o desafio, primeiro, é colocar em questdo a centralidade do agir e do fazer na
educacdo como inventividade criativa, como resisténcia a aprensibilidade da vida,
exercitando a reflexdo, a amorosidade, a sensibilidade e a contemplagao.
Compreendemos, entdo, a partir de Agamben (2017), a fungao essencial que a tradi¢ao
da filosofia ocidental atribui a vida contemplativa e a inoperosidade: a forma de vida,
a vida propriamente humana, aquela que, ao tornar inoperosas as obras e as fung¢des
especificas do ser vivo, as faz, por assim dizer, girar no vazio e, desse modo, abre-as
em possibilidades.

Neste sentido, a contemplacado e inoperosidade sao os operadores metafisicos
da antropogénese, que, ao libertarem o ser vivo humano de todo o destino bioldgico
ou social e de toda tarefa predeterminada, tornam-no disponivel para a auséncia
particular de obra, que estamos habituados de chamar de “politica” e a “arte”. Trata-
se de considerar a vida como poténcia, como um acontecer que nao se limita a

reproduzir formas ou modelos de ser.
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Profanar, segundo Agamben (2018a), nao significa simplesmente abolir e
cancelar as separagoes, mas aprender a fazer delas um novo uso. A profanagao define
o gesto por exceléncia da ética agambeniana, cujo propdsito € questionar os sentidos
canodnicos daquilo que a tradi¢do transmitiu e sacralizou. Para ele, sacralizagao,
religido, secularizagao opoem-se a profanagao, assim como também a excecao, opde-
se ao exemplo. O autor afirma que a sociedade sem classes nao € uma sociedade que
aboliu e perdeu toda memdria das diferencas de classe, mas a sociedade que soube
desativar seus dispositivos e tornar possivel um novo uso do corpo, ndo como
utilidade, mas como potencialidade de realizacao do ser humano no mundo.

Que ao profanar o corpo, possamos desatar as amarras que nos prendem e que,
ao libertarmo-nos, possamos resistir aos dispositivos de captura da biopolitica, da
educagao do corpo e de controle da vida e da satde. Almejamos que sejamos mais
sensiveis, mais ternos e mais humanos, tornando esses dispositivos inoperosos e que
a sensibilidade e a ternura possam ser uma forma de vida e um novo dispositivo para
um melhor viver. Ademais, que possamos ter a capacidade de valorizar mais as
pessoas e ndo as coisas e que possamos exercitar mais a cooperagao do que a
competicdo. A partir dessa escolha e de uma mudanca interna, nossos
comportamentos determinardo nosso posicionamento frente aos acontecimentos e,
principalmente, frente as pessoas e a tudo que nos cerca.

Tendo em vista que a agao de profanar configura um ato que ignora ou faz da
separacao articulada pela religiao um uso particular, expressando-se por meio de “[...]
um uso (ou melhor, de um reuso) totalmente incongruente do sagrado [...]” (Agamben,
2018a, p. 66). A profanacdo, como tarefa politica para a geragdo que vem, apresenta-se
na restituicao do que fora separado pelo capitalismo: o tempo, os espagos, os corpos,
as sexualidades. A profanacao € politica, neste sentido, pois causa fissuras no
capitalismo como religiao ao ressignificar questoes que o capitalismo transportou a
esfera sagrada, restituindo-as, mesmo que por poucos instantes, ao livre uso comum

dos sujeitos histdricos.
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Esse sonho-desafio compactua com os apontamentos realizados por Strieder
(2002; 2004) e pelos estudos de Marcelino (2019), que propdem que a educacao do
corpo seja uma efetiva educagao do cuidado de si, de uma pratica ética consciente e
humanizada. Assim sendo, que nos sirva para ilustrar a dinamica da inovacao, da
necessaria resisténcia a captura da vida e de toda a maquinaria biopolitica,
contribuindo para que o presente/amanha da educagao brasileira seja responsavel por
cultivar suas sensibilidades proprias e nao um eco de tendéncias de outras latitudes.

O resgate da sensibilidade implica a coragem de romper com a racionalidade
dominadora e voltar a falar sobre as questoes que realmente importam, uma relacao
ecoldgica com a natureza e uma consideracao de nossa condigao de seres existentes na
condigdo de seres de corporeidade. E preciso reconhecer que ndés conhecemos por
influéncia de nossos sentimentos, visto que o sentido nao pode ser conhecido sem
juizos de valor: o conhecimento do sentido €, antes de tudo, conhecimento que envolve
o sentido e a afeccdo. S6 conhecemos efetivamente aquilo que nos afeta, aquilo com
que nos envolvemos empaticamente.

Agamben (2019, p. 160) adverte-nos que as ciéncias humanas alcangarao seu
decisivo limiar epistemoldgico somente quando repensarem, desde o inicio, a prépria
ideia de uma ancoragem existencial, olhando o ser humano como um campo de
tensoes essencialmente historicas. Ele defende a indeterminacao e a abertura em nossa
aventura pela vida. Esperamos que essa capacidade que Agamben apresenta, de
atrever-nos e de profanar o corpo, possa ser realizada, especialmente por nos

educadores de maneira terna, sensivel, respeitosa (Marcelino, 2019).

CONSIDERACOES FINAIS

A questao da educacgao atual implica retomar o corpo como afectibilidade, como
poder de afetar e ser afetado, como fluxo, como vibragao, como intensidade e até

mesmo como poder de comegar, de recomecar. Afinal, o corpo nao aguenta mais tudo
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aquilo que o coage, por fora e por dentro; o corpo nao aguenta mais o adestramento
civilizatorio que, por milénios, abateu-se sobre ele; o corpo nao aguenta mais a
docilizacao que lhe foi imposta pelas disciplinas nas fabricas, nas escolas, nos exércitos,
nas prisdes, nos hospitais, pela maquina pandptica; o corpo nao aguenta mais a
mutilacdo biopolitica, a interven¢ao biotecnoldgica, a modulagao estética, a
digitalizacao bioinformatica, o entorpecimento pelo hedonismo. O corpo nao aguenta
mais ser explorado, desprezado, odiado, matavel.

Para tanto, € preciso desenvolver linguagens pedagogicas que apostam na
reconstrucao da esperanca de incluir nossa existéncia na dinamica da vida, na luta
contra a resignacao e na aposta no desenvolvimento da sensibilidade solidaria. Assim
sendo, o tema da sensibilidade e da solidariedade emerge como desafio de uma
educagao para a humanizagao. Uma educagao que, juntamente como o pressuposto de
“salvar vidas”, como bem aponta Strieder, requer o imperativo de contribuir para
“salvar a humanidade”, respeitando a corporeidade de cada um. Trata-se de
compreender a corporeidade como forma de vida e como dispositivo de resisténcia,
de profanagao e de fuga as normativas corporais e biopoliticas que nos aprisionam e
moldam. Dai, vemos a necessidade de desativar e de profanar o dispositivo e de
restitui-lo ao uso comum.

Consideramos que as categorias analiticas de Agamben podem contribuir
fortemente na ressignificacdo da educagao do corpo, utilizando os dispositivos da
profanacao e da inoperosidade como forma de vida, tornando-a uma experiéncia
critica e transformadora, perspectivando um outro olhar sobre a educagao da
corporeidade, tornando o uso do corpo em uma pratica mais humanizada, ética e
sensivel. Os estudos de Strieder (2002, p.13) também nos da para uma importante pista:
a inclusao do ingrediente da esperanga no cendrio de renovacdo das linguagens
pedagogicas € dar-se conta do fracasso dos esforcos de cristalizar a histéria humana.

Educar para a esperanga € também educar para a vivéncia criativa, o que implica
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reconhecer que o futuro nao é teleguiado, mas uma aventura permanente de invencao
da vida.

Assim sendo, que o momento didatico-pedagdgico possa ser uma aventura pela
vida, que tenha realmente um significado humano e que ndo seja um momento
meramente moldavel e instrumentalizador. Ademais, de acordo com o que propoe
Marcelino (2019), que o corpo possa ser sentido, percebido e vivido de maneira
consciente e nao simplesmente seja um objeto de uso para o trabalho e para o consumo.

Que as experiéncias possam ser significativas e provedoras de sentidos,
somando-se a necessidade de fazer da formagao humana em um processo de ativagao
de novos dispositivos capazes de promover novas formas de vida, tornando o uso do
corpo em uma pratica mais humanizada, ética, amorosa e sensivel. Eis o nosso desejo

e o desafio para todos nds, educadores.
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